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Der Seelen Erwachen
Seelische und geistige Vargange in szenischen Bildern

ist das vierte und letzte von Rudolf Steiner verfasste Mysteriendrama. Die Urauffithrung
fand am 22. August 1913 im Volkstheater in Miinchen statt.

Die Handlung im kurzen Uberblick

Hilarius Gottgetreu hat die Leitung des vaterlichen Holzsdgewerks tibernommen und will
die Produktion nach geistig-kiinstlerischen Kriterien neu orientieren. Johannes Thomasius
soll die Produkte kiinstlerisch gestalten, Strader die technische Leitung iibernehmen und
Benedictus, Maria und Capesius weithin Verstidndnis fiir die neue Produktionsweise wecken.
Der Biirochef aber hélt Hilarius Geistesbriider nicht fiir befdhigt, die geistigen Erkenntnisse
in die Lebenspraxis umzusetzen; das Unternehmen wiirde dadurch zugrunde gerichtet.

Luzifer will indessen Johannes Schopferkraft an den Geist von Johannes Jugend binden,
der in dessen Seelentiefen als Schattenwesen wirkt. Johannes fiihlt sich darum nicht mehr
fahig, noch weiter fiir Hilarius zu arbeiten. Maria verweist Johannes auf die Welt der
Elementarwesen. Mit ihnen soll er vergleichen, was ihm aus abgelebten Zeiten ddémmert.
Dann werde er erkennen, dass ihn dies Wesen aus den eigenen Seelentiefen nicht zwingen,
sondern er es aus Geisteshohen frei beherrschen konne. Nur widerwillig lauscht Johannes
dem Chor der Gnomen und Sylphen.

Auch Capesius, der Johannes inneren Seelenkampf in geistiger Schau miterlebt hat, will
nicht mehr fiir Hilarius wirken. Er fiirchtet, dass ihn jede Erdenwirksamkeit seiner neuen
Seherkrafte berauben konnte. Er wird darin spater von Felix Balde bestirkt, der meint, dass
man die Geistesschau fern jeder dufleren Tétigkeit verehrungsvoll im Herzen ruhen lassen
milsse.

Bellicosus unterstiitzt Hilarius Plane. Torquatus hingegen ist skeptisch, da sich Capesius
mittlerweile von Benedictus und seinem Schiilerkreis abgewandt hat - und das werfe auch
Schatten auf Benedictus eignes Urteilsvermogen. Auch Romanus bezweifelt die Reife von
Benedictus Geistesschiilern, doch Straders Geistesart fiihlt er sich eng verbunden. Thm,
so meint Romanus, kénnte das Werk gelingen. Romanus Meinung beeindruckt auch den
Biirochef, der Romanus als tiichtigen Lebenspraktiker schatzt.

Strader fiihlt sich Capesius und Felix Balde stark verbunden, doch dass sie jeder
Erdenwirksamkeit entsagen wollen, reifit zugleich einen schmerzlich tiefen Abgrund auf,
denn ihm ersteht die Geistesschau nur dann, wenn er sich Tatgedanken widmen darf. Die
Seelenpein weckt in Strader die Geistesschau. Aus dem Abgrund steigen Schattenwesen auf,
die, Finsternis erzeugend, wild aufeinander stiirzen. Maria fordert ihn auf, die Schatten mit
seinem eigenen Licht zu erhellen. Doch Strader verstrahlt nur Finsternis, weil er, wie Maria
ihm vorhélt, zu feige sei, sein eignes Licht zu strahlen und lieber traumend im Selbstgenuss
versinke. Maria zeigt ihm noch, wie Felix und Capesius im Kampf mit den Schatten ihr
Geistesschwert hérten, doch wiirden diese Schwerter fiir ihn nicht taugen - er miisse sein
eigenes Schwert schmieden. Erschiittert erwacht Strader aus seiner Geistesschau.

Das fiinfte und sechste Bild fiihrt ins Geistgebiet und zeigt die Erlebnisse der handelnden
Personen vor ihrem Herabstieg zur Geburt in das gegenwirtige Erdenleben. Uber die
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Sonnensphire steigen sie so bewusst zum Erleben der Weltenmitternacht in der Saturnsphire
auf, dass sie sich im spateren Erdenleben in ahnungsvollen Gedanken daran erinnern werden.

Das siebente und achte Bild gibt eine Riickschau auf die frithere Inkarnation der
Schicksalsgemeinschaft zur spatdgyptischen Zeit. Ein junger Neophyt, eine frithere
Inkarnation Marias, soll zum Berater des Konigs eingeweiht werden. Der Opferweise
und Konig - eine frithere Inkarnation des Capesius - will diese Initiation verhindern, weil
der Neophyt nur geringen Sinn fiir irdische Sorgen habe und geistentriickt in seinem
Geistesstreben nur der Selbstentfaltung hingegeben sei.

Unweit des Weihetempels verzehrt sich eine junge Agypterin, eine frithere Inkarnation des
Johannes Thomasius, vor Sehnsucht nach ihrem Geliebten, der nun als Neophyt eingeweiht
werden soll. Benedictus leitet als hochster Opferweise das Initiationsritual, doch der
Opferweise (Capesius) lasst die Einweihung absichtlich scheitern, indem er das magische
Wort nicht denkt, welches das Ich des Neophyten wahrend der Zeremonie ausschalten soll.
So kiindet der Neophyt, als er aus der Geistesschau erwacht, nicht von hohen Geisteswelten,
sondern in frevelhafter Weise nur von seinen personlichen, leibgebundenen Leidenschaften.

Die folgenden Bilder spielen wieder in der Gegenwart. Maria beginnt sich an die Erlebnisse
der Weltenmitternachtsstunde zu erinnern. Auch ihre agyptische Inkarnation wird ihr
bewusst und der Hiiter der Schwelle lsst sie den Zusammenhang der jungen Agypterin mit
dem Geist von Johannes Jugend erahnen.

Im Geiste schaut auch Johannes die Einweihungszeremonie des jungen Mysten und mit Hilfe
Marias erkennt er, wie das sich von unerfiillter Sehnsucht verzehrende Leben der jungen
Agypterin und der schattenhafte Geist von Johannes Jugend zueinanderstreben. Und nun
erkennt er auch Maria in ihrer wahren Geistgestalt. Luzifer will diese Erkenntnis hemmen,
doch Benedictus weist ihn in die Schranken.

Strader quélen indessen noch immer die harten Worte, die Maria in der Geistesschau zu ihm
gesprochen hatte. Benedictus macht ihm klar, dass dies in Wahrheit seine eigene Imagination
war. Strader sei zu einer hoheren geistigen Entwicklungsstufe aufgestiegen und von hier aus
miisse ihm jetzt das frither schon Erreichte als Finsternis erscheinen und was er als Feigheit
empfinde, sei fiir geringere Seelen Tapferkeit. Dennoch bezweifelt Strader, dass er genug
Kraft haben werde, sich Romanus und dem Biirochef zu widersetzen, die von ihm fordern,
sich von Benedictus und seinem Schiilerkreis zu trennen. Dann berichtet er Benedictus von
einer Traumvision, in der er sich in einem Schiff befand, am Steuer Benedictus. Entgegen
kam ihnen ein zweites Schiff mit Romanus und dem Biirochef und an ihrer Seite Ahriman,
mit dem Strader kimpfen muss und wie ihm dabei Theodora zu Hilfe eilt. Benedictus fiihlt,
dass dieses Bild in Straders Seele noch nicht ausgereift, wohl aber bedeutsam ist. Doch wie es
sich vollziehen wird, verbirgt sich seinem Schauen.

Im zwolften Bild fithrt Ahriman, der den baldigen Tod Straders voraussieht, die Seele
Ferdinand Reineckes in das Innere der Erde und inspiriert sie mit Gedanken, die Strader an
seinem Werk endgiiltig irre machen und in die Finge Ahrimans treiben sollen. Da erscheint
Theodoras Seele; verlésst sie Strader nicht, solang er noch auf Erden lebt, wire Ahrimans
Kampf um Straders Seele verloren.

Tatsdchlich wird Strader von bitteren Zweifeln gequalt, seit ihm Reinecke den Fehler in
seinem Mechanismus nachweisen konnte und Hilarius, der sieht, dass sein Werk endgiiltig
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zu scheitern droht, versteht nicht, wie er sich so in Strader tduschen konnte. Romanus
hingegen bleibt trotz aller Einwendungen fest von Straders Fahigkeiten iberzeugt und ahnt,
dass der Hiter der Schwelle an dessen Seite steht.

Capesius berichtet Felix Balde, wie er geistig geschaut habe, dass Strader die Worte Felix
Baldes so verwandelt habe, dass sie nun das harmonische Zusammenstreben von Mystik
und duflerer Tat zu fordern scheinen. Zugleich erinnert sich Capesius der Worte Philias zur
Weltenmitternachtsstunde, die Felix Balde aber unverstiandlich bleiben.

Frau Hilarius bittet den Biirochef, Hilarius Plane trotz aller Bedenken zu unterstiitzen. Zwar
gegen seine innerste Uberzeugung, aber auf Romanus Urteils iiber Strader vertrauend,
erklért er sich dazu bereit. - Doch da tiberbringt der Sekretar die Nachricht, dass Strader vor
wenigen Stunden gestorben sei. Erschiittert ahnt der Biirochef die Schicksalsmacht, die hier
gesprochen hat.

Die Pflegerin Doktor Straders berichtet, wie Theodora in Straders Gedanken bis zuletzt
lebendig gegenwirtig war und tiberbringt Benedictus einen Brief, den Strader noch in seinen
letzten Lebensstunden geschrieben hat. Strader kommt darin wieder auf die Traumvision zu
sprechen, von der er Benedictus berichtet hatte. Nicht Ahriman sei in dem anderen Schiff
an der Seite von Romanus und des Biirochefs gestanden, sondern sein eigenes irrtumsvolles
Denken! Wenige Worte folgen noch, die Benedictus aber nicht mehr zu lesen vermag. Da
tritt in der Geistesschau plotzlich Hilfe bietend ein unbekanntes Wesen an Benedictus
Seite, das Benedictus aber nur als guten Geist anerkennen will, wenn es sich dem klaren
Menschendenken offenbart. Da entflieht das Geistwesen und entpuppt sich als Ahriman
und Benedictus erkennt, wie Ahriman, der das klare menschliche Denken durch einen
altvererbten Irrtum stets zu verwirren sucht, nur durch das wache Menschendenken kiinftig
erlost werden kann.

Pause nach dem 4. und 8. Bild, Ende ca. 21%°

Persanen, Gestalten und Vargange

Die geistigen und seelischen Vorginge, welche in ,,Der Seelen Erwachen® dargestellt sind,
sollen so gedacht werden, dafd sie etwa ein Jahr nach denjenigen erfolgen,welche in dem
frither erschienenen ,,Hiiter der Schwelle® gezeichnet sind.

In ,,.Der Seelen Erwachen kommen die fiir Vorgéinge die folgenden Personen und Wesen in
Betracht:

I. Die Tréger des geistigen Elements

1. Benedictus, die Personlichkeit, in welcher eine Anzahl seiner Schiiler den Kenner tiefer
geistiger Zusammenhénge sieht. (Er ist in den vorhergehenden Seelengemaélden ,Die
Pforte der Einweihung® und ,Die Priifung der Seele® als Fithrer des ,,Sonnentempels®
dargestellt. Im ,,Hiiter der Schwelle® bringt sich in ihm die Geistesstromung zum Ausdruck,
welche lebendig-gegenwirtiges Geistesleben an die Stelle des blof3 traditionellen setzen
will, wie es von dem dort vorkommenden ,,Mystenbund® behiitet wird.) In ,,Der Seelen
Erwachen® ist Benedictus nicht mehr blof3 tiber seinen Schiilern stehend zu denken,
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sondern mit seinem eigenen Seelenschicksale in die Seelenerlebnisse seiner Schiiler
verwoben. In den dgyptischen Szenen tritt er als der hochste Opferweise auf.

2. Hilarius Gottgetreu: Der Kenner traditionellen Geisteslebens, das sich bei ihm mit
eigenen Geist-Erlebnissen verbindet. Dieselbe Individualitit, welche in dem vorher
erschienenen Seelengemailde ,,Priifung der Seele® als Grofimeister eines Mystenbundes
dargestellt ist. In den dgyptischen Szenen tritt er als der Wortebewahrer auf.

3. Der Biirochef des Hilarius Gottgetreu

4. Der Sekretdr des Hilarius Gottgetreu. (Dieselbe Personlichkeit, die im ,,Hiiter der
Schwelle® als Friedrich Geist vorkommt.)

II. Die Trager des Elements der Hingabe

1. Magnus Bellicosus. (In der ,Pforte der Einweihung® German genannt. In der
,Prifung der Seele“ und dem ,,Hiiter der Schwelle“ Prézeptor eines Mystenbundes.) In
den agyptischen Szenen tritt er als Vertreter des Luftelements auf.

2. Albertus Torquatus. (In der ,Pforte der Einweihung® Theodosius genannt. In der
»Priifung der Seele® kommt dieselbe Individualitat als erster Zeremonienmeister des
dort gezeichneten Mystenbundes vor.) In den dgyptischen Szenen tritt er als Vertreter
des Wasserelements auf.

3. Professor Capesius. (In der “Priifung der Seele“ kommt seine Individualitit als erster
Prizeptor vor.) Er erscheint in den dgyptischen Szenen als der Opferweise.

4. Felix Balde. (In der ,,Pforte der Einweihung“ als Trager einer gewissen Naturmystik,
hier im ,,Erwachen® Tréager der subjektiven Mystik. Die Individualitit Felix Baldes kommt
als Joseph Kiithne in der ,,Priifung der Seele“ vor.) Er tritt in den dgyptischen Szenen als
der Schwellenhiiter auf.

III. Die Triger des Willenselementes

1. Romanus (wird hier wieder mit diesem in der ,Pforte der Einweihung® fiir ihn
gebrauchten Namen eingefiihrt, weil dieser seiner inneren Wesenheit entspricht, zu der
er sich in den Jahren durchgearbeitet hat, welche zwischen der ,,Pforte der Einweihung*
und dem ,,Erwachen” liegen. Im ,,Hiiter der Schwelle” wird fiir ihn der Name gebraucht,
welcher als sein Name in der duflerlichen Welt gedacht ist [Friedrich Trautman]. Er
wird da mit diesem Namen eingefiihrt, weil er innerhalb der vorkommenden Vorgange
mit seinem Innenleben nur eine geringe Bedeutung hat. Seine Individualitit kommt
in der ,Priifung der Seele® als der zweite Zeremonienmeister des mittelalterlichen
Mystenbundes vor.) In den dgyptischen Szenen tritt er als Vertreter des Erdelements auf.

2. Doktor Strader. (Seine Individualitit kommt in der ,Priifung der Seele“ als Jude
Simon vor.) In den dgyptischen Szenen erscheint er als Vertreter des Feuerelements.

3. Die Pflegerin des Doktor Strader. (Sie ist dieselbe Personlichkeit, welche im ,,Hiiter
der Schwelle“ Maria Treufels genannt wird. In der ,,Pforte der Einweihung® heif3t sie die
andre Maria, weil die imaginative Erkenntnis des Johannes Thomasius die Imagination
gewisser Naturgewalten in ihrem Bilde gestaltet. Thre Individualitit kommt in der
»Priifung der Seele“ als Berta, die Tochter Kithnes vor.)

4. Frau Balde. (Ihre Individualitit kommt in der ,,Priifung der Seele® als Frau Kiithne vor.
In den agyptischen Szenen erscheint sie als der Myste.)



IV. Die Triger des seelischen Elementes

1. Maria. (Thre Individualitdt kommt in der ,,Priifung der Seele“ als Monch vor.) In den
agyptischen Szenen ist sie der junge Neophyt, der zur Initiation gefithrt werden soll.

2. Johannes Thomasius. (Seine Individualitit kommt in der ,Priifung der Seele® als
Thomas vor.) In den #dgyptischen Szenen erscheint er als die Agypterin, die sich in
glithender Liebe zu dem Neophyten hingezogen fiihlt.

3. Die Frau des Hilarius Gottgetreu.
V. Wesen aus der Geisteswelt
1. Lucifer
2. Ahriman
3. Gnomen
4. Sylphen
VI. Wesen des menschlichen Geisteselementes
1. Philia
2. Astrid

3. Luna

die geistigen Wesenheiten, welche die Verbindung der menschlichen
Seelenkrifte mit dem Kosmos vermitteln.

4. Die ,,andre Philia, die Tragerin des Elementes der Liebe in der Welt, welcher die
geistige Personlichkeit angehort.
5. Die Seele der Theodora: (Ihre Individualitit kommt in der ,,Prifung der Seele® als Cécilia,
Kithnes Pflegetochter und Schwester des Thomas vor, der die Individualitit des Johannes
Thomasius darstellt. In den agyptischen Szenen tritt sie als Siegelbewahrer auf.)
6. Der Hiiter der Schwelle
7. Der Doppelgénger des Johannes Thomasius
8. Der Geist von Johannes Thomasius’ Jugend

9. Die Seele des Ferdinand Reinecke bei Ahriman. (12. Bild), (kommt als Ferdinand
Reinecke nur im ,,Hiiter der Schwelle“ vor.)

VIIL

Die Personlichkeiten des Benedictus und der Maria werden auch als Gedankenerlebnisse
eingefithrt, und zwar im zweiten und vierten Bilde als solche des Johannes Thomasius,
im dritten Bilde als solche Straders. Im zehnten Bilde ist Maria als Gedankenerlebnis des
Johannes Thomasius eingefiihrt.

VIIIL.

Die Individualititen von Benedictus, Hilarius Gottgetreu, Magnus Bellicosus, Albert
Torquatus, Strader, Capesius, Felix Balde, Frau Balde, Romanus, Maria, Johannes
Thomasius und Theodora erscheinen im Geistgebiet (des fiinften und selchsten Bildes des
,Erwachens) als Seelen, und im Tempel (des siebten und achten Bildes des ,,Erwachens®) als
Personlichkeiten einer weit zuriickliegenden Vergangenheit.

Auch gegeniiber ,,Der Seelen Erwachen® sei eine Bemerkung gemacht, welche ahnlich
schon fiir die vorangegangenen Seelengemilde vorgebracht worden ist. Es sind weder die
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geistigen noch die seelischen Wesenheiten blof symbolisch oder allegorisch gemeint. Wer
sie so auffassen wollte, dem bliebe die reale Wesenheit der geistigen Welten ferne. Auch in
dem Erscheinen der Gedankenerlebnisse (des zweiten, dritten und zehnten Bildes) ist nichts
blofl Symbolisches dargestellt, sondern reale Seelenerlebnisse, welche fiir denjenigen, der an
der geistigen Welt Anteil hat, so wirklich sind wie Personen oder Vorginge der Sinnenwelt.
Fiir einen solchen stellt dies ,Erwachen® durchaus ein realistisches Seelengemailde dar.
Kéme es auf Symbolik oder Allegorie an, so unterliefSe ich ganz gewifS diese Darstellung.
Auf mancherlei Fragen hin habe ich auch diesmal wieder den Versuch begonnen, fiir
»hachtrigliche Bemerkungen® einiges Erkldrende zu diesem ,,Seelengemailde hinzuzufiigen.
Wie friiher, so unterdriicke ich auch diesmal wieder den Versuch. Es widerstrebt mir, dem
Gemalde, das durch sich selbst sprechen soll, derartiges hinzuzufiigen. Bei der Konzeption
und der Ausarbeitung des Gemadldes konnen dergleichen Abstraktionen gar keine Rolle
spielen. Sie wiirden da nur stérend wirken. Die geistige Wirklichkeit, die nachgebildet ist,
stellt sich mit derselben Notwendigkeit vor die Seele hin, wie die Dinge der physischen
Wahrnehmung. Naturgemidf3 ist dabei, dafy die Bilder der Geist-Wahrnehmung von der
gesunden Geistesschau anders auf ihre Wesenheiten und Vorgiange bezogen werden, als die
Wahrnehmungen der physischen Welt auf die entsprechenden Wesenheiten und Vorgénge.
Andrerseits mufl gesagt werden, dafl die Art, wie die geistigen Vorgdnge sich vor die
wahrnehmende Seele hinstellen, zugleich die Disposition und Komposition eines solchen
Gemildes mitenthalten.
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Inhalt
Erstes Bild

Das Comptoir Gottgetreus. In nicht allzu neuem Stile eingerichtet. Man kann sich denken,
daf$ Gottgetreu Besitzer eines Werkes ist, in dem Holzsdgearbeit gemacht wird. Biirochef und
Sekretdr im Gesprdch; Hilarius; spdter Strader.

Der Sekretar und der Biirochef beklagen den Niedergang von Hilarius Gottgetreus Fabrik,
seit dieser ,von Leuten sich in Irrtum jagen ldsst, die nach besondren Geistesgaben streben.
Hilarius versucht jedoch den Biirochef von seinen zukunftsweisenden Ideen zu {iberzeugen.
Er will nicht langer dem bloflen Diktat des Marktes folgen; was niitzlich und zweckmaflig
fiir den Alltagsgebrauch ist, soll Thomasius zugleich geistgemdf3 kiinstlerisch gestalten:
,Gewerbe soll mit Kunst zur Einheit werden.“ Strader werde die technische Leitung des
Werkes tibernehmen und Benedictus, Maria und Capesius sollen weithin das Verstdndnis
fiir die neue Produktionsweise wecken. Dem Biirochef, der selbst wohl schon manche
Schriften studiert hat, ,die Geisteswissen offenbaren wollen®, scheint die Zeit dafiir noch
lange nicht reif und Strader, der mit den Pldnen fiir seine revolutiondre Maschine gliicklos
gescheitert ist, scheint ihm wenig geeignet, ein solches Vorhaben zu vollenden. Der Biirochef
will sich nicht ldnger an Illusionen verschwenden, in denen Wahn und Wahrheit ineinander
verschwimmen, und seine Kraft nicht auf Taten richten, deren Wirkungsart er nicht voll
und klar durchschauen kann und verweigert daher, so sehr es ihn schmerzt, seine weitere
Mitarbeit. Auch Strader, der hinzutritt, kann ihn nicht iiberzeugen:

Doch wird geschehen, was geschehen mufi.
Es wird erneute Priifung meiner Plidne
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Vielleicht die Ansicht wandeln, die ihr euch
Beim ersten Uberdenken bilden mufitet.

Zweites Bild

Gebirgslandschaft; im Hintergrund das Haus Hilarius’, das in der Nihe des Werkes gedacht ist.
Doch wird das Werk nicht gesehen. Ein Wasserfall auf der rechten Seite. Johannes auf einem
Felsensitz; fiir ihn nicht sichtbar Capesius; Benedictus, Maria; Lucifer; Geistwesen, Seelenkrifte;
die Seele der Theodora; der Geist von Thomasius’ Jugend.

Thomasius will seine Seele jetzt nicht mit Erkenntnisfragen quélen und gibt sich ganz der
Schonheit der ihn umgebenden Landschaft hin. In seinen traumenden Gedanken sehnt er
sich nach Maria, abgelegte Seelenwiinsche werden wieder wach:

Sie lebt als Geist in mir, auch wenn sie fern;
Sie denkt in meinem Denken, wenn ich mir
Des Wollens Ziele vor die Seele rufe.

Da erscheint Maria wie ein objektivierter Gedanke vor Johannes Seele, doch vermag er ihr
geistig strenges Antlitz kaum zu ertragen. Thr Bild schwindet, um sogleich wieder noch
nachdriicklicher zu erscheinen. Sie mahnt ihn:

Maria, so wie du sie schauen willst,

Ist sie in Welten nicht, wo Wahrheit leuchtet.
In Truges Reichen webt Johannes® Geist,

Vom Seelenwahn verfiihrt; - befreie dich

Von Wunschesmachten, welche dich verlocken.

Johannes erkennt, dass hier die wahre Maria spricht, und dass in seinen Seelentiefen ein
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fremdes Wesen lebt, das ihn verlocken will. Dies Wesen will er fliehen: ,,Ich will Johannes
schauen ohne dich.“ Doch Benedictus, der nun als Gedankenwesen an Marias Seite sichtbar
wird, gemahnt ihn, dass er dieses Wesen kiinftig in sein eignes Wesen integrieren muss:

Du selbst gewinnst dich nur, wenn du von ihm
Dich mutig willst stets mehr besitzen lassen.

Maria will Johannes mit ihren Kraften beistehen, doch sei sie nur in jenen kalten Eisgefilden
zu finden, ,wo Geister sich das Licht erschaffen miissen, wenn Finsternisse Lebenskrafte
ldhmen.“ Und eindringlich warnt sie ihn, sie nicht dort zu suchen, ,wo abgelebtes Seelenleben
sich aus Wahneswesen fliichtig Sein erlistet.“ Doch wie schon und beseligend ist dieser Wahn
fiir Johannes. Nur aus ihm glaubt er seine Schaffenskrifte als Kiinstler schopfen zu konnen -
und verborgen moge bleiben, was man nur bewusst in Weltenhohen schauen kann.

Unbemerkt von Johannes hat Capesius dessen inneren Seelenkampf in geistiger Schau
miterlebt. Noch ist Capesius nicht klar, ob er Wahrheit oder nur eigenen Seelenwahn
geschaut hat, denn ,,nur selten darf der Geistesforscher doch der andern Seelen Sein in sich
erschauen!“ Er spricht Thomasius darauf an und dessen Schaudern bestétigt ihm das Erlebte.

In diesem Augenblick tritt Maria hinzu. Sie ist tiberrascht, Capesius hier zu sehen, wahnte
sie ihn doch bereits ganz den Planen von Hilarius hingegeben. Doch davon will Capesius im
Hochgefiihl seiner neu erwachten Geisteskrifte jetzt nichts mehr wissen. Er fiirchtet, dass
ihn jede Erdenwirksamkeit seiner neuen Seherkrifte berauben kénnte. Wahrend er in kurzes
Sinnen verfillt, schaut Maria die Wirkung Luzifers in Capesius Seele. Geistig Geschautes
in Worte und Begriffe zu kleiden, miisste, wie Capesius empfindet, ihm jede Geistesschau
verdunkeln. Und auch Johannes glaubt nach dem Erlebten nicht mehr, dass er fiir Hilarius
Plane wirken konne - zu stark fiihlt er sein altes Wunschesleben, in sich wirken. Auch ihn

-
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fesselt Luzifer. Maria weist darum Johannes Seherblick auf die Welt der Elementarwesen. Mit
diesen Schatten, Schemen und Ddmonen soll er vergleichen, was ihm aus abgelebten Zeiten
dammert. Er werde dann erkennen, dass ihn dies Wesen aus den eigenen Seelentiefen nicht
zwingen, sondern dass er es aus Geisteshohen frei beherrschen konne. Widerwillig lauscht
Johannes dem Chor der Gnomen und Sylphen. Dann erscheinen auch die Seelenkrifte
Philia, Astrid und Luna zugleich mit der andren Philia. Johannes verfillt in tiefes Sinnen und
nichts bleibt in seinem wirren Bewusstsein haften als die letzten Worte der andren Philia:

Und wachendes Traumen
Enthiillet den Seelen
Verzaubertes Weben
Des eigenen Wesens.

Was in seiner Seele webt, verdichtet sich nun zum Bild. Luzifer erscheint, links von ihm der
Geist von Johannes Jugend und rechts Theodora. Der Geist von Johannes Jugend fleht:

Verlierst du mich in dir, mufd ich in Schmerzen
Den grausen Schatten schlimme Dienste leisten -;
Du Pfleger meines Seins, verlaf3 mich nicht. -

Luzifer will Johannes schopferischen Geist ganz an dieses Schattenwesen binden. Dem
tritt Theodora entgegen. Sie will liebevoll den Geist von Johannes Jugend mit den
Elementarméchten verbiinden. So kénne er dem Zauberbann Luzifers entrinnen, mit
Erdengeistern Formen bilden und mit Feuerseelen Krifte strahlen und Johannes die Dienste
leiten, die ihm wertvoll sind.

Wahrend Luzifer, Theodora und der Geist von Johannes Jugend verschwinden, tritt die
andre Philia wieder heran. Sie wiederholt ihre zuletzt gesprochenen Worte: ,,Und wachendes
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Traumen ...“ Sie macht Johannes klar, dass der Schatten seiner Jugend zwar nur ein
Spiegelbild ist, das sich in seiner Seele schemenhaft vor die wahre Geistesschau schiebt,
solange er noch nicht reif fiir diese ist:

Doch Bild, das lebt und sich im Leben halt,
Solang du noch ein abgelebtes Sein

In dir bewahrst, das du betduben zwar,

Doch jetzt fiirwahr noch nicht besiegen kannst. -
Johannes, dein Erwachen bleibt ein Wahn,

Bis du den Schatten selbst erlosen wirst,

Dem deine Schuld verzaubert Leben schafft.

Drittes Bild

Die Landschaftsszenerie wie im zweiten Bilde.

Magnus Bellicosus, Romanus, Torquatus und Hilarius so kommend von der rechten Seite, dafs
das Folgende, das sie im Stehen sprechen, sich denken lifst wie die Fortsetzung eines Gespriches,
das sich schon vorher auf ihrem Spaziergang gefiihrt haben. Es nimmit fiir die Teilnehmer einen
so wichtigen Inhalt an, dafs sie stehen bleiben. Spdter: Capesius, Strader, Felix und Felicia Balde;
Benedictus, Ahriman; Maria

Bellicosus, Romanus und Torquatus besprechen sich iiber die Pldne des Hilarius. Bellicosus
unterstiitzt diese riickhaltlos. Romanus hingegen zweifelt, ob die Geistesschiiler des Benedictus
schon reif genug sind, ihr Geisteswissen der rauen duferen Wirklichkeit einzupragen, doch
fithlt er sich durch Schicksalsméchte mit Strader so eng verbunden, dass er mit ihm vereint
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den Weg zur Umgestaltung des Erdenlebens wagen wiirde. Unbemerkt erscheint indessen
Ahriman im Hintergrund und verschwindet sogleich wieder. Auch Torquatus ist skeptisch,
da sich Capesius von Benedictus und seinem Schiilerkreis abgewandt hat. Das werfe zudem
tritbe Schatten auf Benedictus eignes Urteilsvermégen, der Capesius fiir reif befunden hatte.
Und Strader halt er fiir vollig ungeeignet, da ,,ihm zur Mystik die rechte Seelenstimmung
ginzlich fehlt. Romanus will Hilarius in seinen Bestrebungen unterstiitzen, wenn er sich
Strader zur Seite stellt, jedoch die anderen Geistesschiiler des Benedictus von seinem Werk
ferne halt. Doch Hilarius bezweifelt, dass sich Strader von Benedictus® Schiilern trennen
werde.

Wiahrend die vier abtreten, erscheinen von der anderen Seite Capesius, Strader und Felix und
Felicia Balde. Capesius bleibt bei seinem Entschluss, sich nicht weiter mit duflerem Wirken
zu belasten. Nur fiir den inneren Pfad der Mystik fiihlt er sich geriistet, denn deutlich ist
ihm bewusst, dass er vom Weltensein nur so viel schauen kann, als er davon in seinem
Eigensein geniefSen kann — und das taugt nicht dazu, zu schaffen, was andern frommt. Felix
Balde stimmt ihm zu. Verehrungsvoll in tiefer Frommigkeit miisse man die Geistesschau im
Herzen ruhen lassen:

Das ist die Mystenstimmung. - Wer sie weckt,
Der fiihrt sein Innres hin zum Lichtesreich.
Das aufire Werk vertragt nicht solche Stimmung.

Und deutlich empfindet Capesius, dass er sich die ,,Geistesschau durch Wunsch nach dufirer
Tat verdorben hatte.*

Strader fiihlt sich den beiden stark verbunden und doch zugleich durch einen tiefen
Abgrund getrennt, denn ihm ersteht die Geistesschau nur dann, wenn er sich Tatgedanken
widmen darf. Doch was ist Wahrheit und was ist Irrtum? Die tiefe Seelenpein fithrt Strader
zur Geistesschau. Als seine Gedankenformen zwar, doch im wirklichen Geistverkehr,
erscheinen ihm zuerst Benedictus mit Ahriman und dann Maria. Benedictus réit ihm, in den

Luzifer
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Abgrund zu blicken, den Capesius und Felix zwischen sich und ihm aufgerissen haben — und
auch Ahriman dringt ihn dazu. Strader tut es und schaut einen Kampf, in dem Schemen
und Schattenwesen, Finsternis erzeugend, wild aufeinander stiirzen - bis schliefllich Maria
aus dem Abgrund hervortritt und ihn auffordert, die Schatten mit seinem eigenen Licht zu
erhellen. Doch Strader verstrahlt nur Finsternis, weil er, wie Maria ihm vorhalt, zu feige ist,
sein eignes Licht zu strahlen und lieber traumend im Selbstgenuss versinkt:

Wo ist dein Licht? - Du strahlest Finsternis. -
Erkenne deine Finsternis - um dich -,

Du schaffst ins Licht die wirre Finsternis.

Du fiihlest sie, wenn du sie schaffst durch dich;
Doch fiihlest du dein Schaffen niemals dann.
Vergessen willst du deine Schaffensgier.
Unwissend waltet sie in deinem Wesen,

Weil du zu feige bist, dein Licht zu strahlen.
Genieflen willst du dieses Eigenlicht.

Du willst dich selber nur in ihm geniefien.

Benedictus lenkt Straders Blick nach rechts auf die blaulichroten Schatten, die Felix locken
und nach links auf die roten und gelben, die sich zu Capesius drdngen - doch vermag er
nicht die Schatten hinter Strader selbst zu schauen, wie Ahriman diesem zynisch zuruft.
Die Worte von Wahn und Wahrheit, die der Biirochef im ersten Bild zu ihm gesprochen
hatte, kommen Strader wieder in den Sinn. Maria zeigt ihm noch, wie Felix und Capesius
im Kampf mit den Schatten ihr Geistesschwert harten, doch wiirden diese Schwerter fiir ihn
nicht taugen — er miisse sein eigenes Schwert schmieden. Damit verschwinden die Gestalten
und Strader kehrt aus seiner Geistesschau zurtick.

Felix und Capesius beharren auf der strengen Trennung von mystischer Geistesschau
und duflerem Wirken. Sie nicht trennen, meint Felix, wire so toricht als wollte Felica ihre
Marchenwesen auf Puppenbithnen tanzen lassen — doch Felica sieht das ganz anders. Im

Der Biirochef und Romanus
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Geiste sieht sie schon tausend Puppenspiele ,,den Weg in Kinderstuben eifrig suchen.“
Viertes Bild

Die Landschaft des zweiten und dritten Bildes.

Der Biirochef mit Romanus sprechen im Spaziergange stehenbleibend das Folgende. Spdter:
Johannes, sein Doppelginger; der Geist von Johannes Jugend; der Hiiter, Ahriman; Benedictus,
Maria; Strader, die Seele der Theodora.

Im Gespriach mit dem Biirochef duflert Romanus seine Ansicht, dass Straders Freunde nicht
mehr im Zusammenhang mit guten Geistwesen stiinden, Strader selbst jedoch noch die
guten Krifte der Naturddmonen empfangen konne. Straders Geistesart fiithlt sich Romanus
eng verbunden. Thm ist, als hétte er seine eigenen Krifte Strader zu verdanken, der sich in
einem fritheren Leben zu seltener Seelenhohe gebracht und neue, tatkriftige Gedanken der
Menschheitsentwicklung einverleibt habe. Der Biirochef kann ihm darin zwar nicht folgen,
doch haben Romanus Worte, den er sehr achtet, fiir ihn doch einiges Gewicht.

Johannes steht indessen noch ganz unter der Nachwirkung der Erlebnisse des zweiten Bildes.
Von ferne erklingt ihm die Stimme seines Doppelgingers, den er aber zundchst fiir die andre
Phila halt:

Verzaubertes Weben
Des eigenen Wesens.

Mahnend fithrt ihm der Doppelgénger den Geist von Johannes Jugend vor das Seelenauge.
Erst durch dessen Worte erkennt er den Doppelgdnger, der ihn weiter fithrt zu seinem
Herrscher, der nun als der Hiiter der Schwelle sichtbar wird und ihm deutlich macht, dass er
nur befreit von seinen Wunschgedanken im reinen Schauen die Schwelle tibertreten konne.
Ahriman erscheint und dann auch Maria und Benedictus, doch auch sie erschaut Johannes
nur ,,als Wahngebilde, weil Wunscheswahn dem Schauen sich verbiindet.“

Magnus Bellicosus
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Finftes Bild

Das Geistgebiet. In sinnvollen Farbenfluten erscheinendes Bild; nach oben rotlich in feurig rot
verlaufend, nach unten blau in dunkelblau und violett iibergehend. Unten eine symbolisch
wirkende Erdensphdre. Die auftretenden Gestalten wie mit dem Farbenbild ein Ganzes bildend.
Rechts die Gnomengruppe des zweiten Bildes, vor ihr Hilarius, ganz vorne die Seelenkrfte.
Hinter Hilarius etwas erhoht Ahriman. Links erhéht Lucifer, im Vordergrund Felix Baldes
Seele; Strader’s und Capesius’ Seele, Benedictus, Maria, Felicia Balde, der Hiiter.

Die Szene spielt im Geistgebiet zur Sonnenzeit vor dem Herabstieg der handelnden
Personen zur Geburt in das gegenwirtige Erdenleben. Felix Baldes Seele erscheint vor
Luzifer und erweist sich als dessen Diener. Aus Luzifers Lichtquell empfingt er die Keime
seines Selbstsinns. Im Anblick der Gruppe der Gnomen, die die Seele des Hilarius umgeben,
erlebt Balde die Gewichtskrifte, die seinem Schweben Widerstand leisten und ihn zur neuen
Inkarnation herabziehen. Der von den Gnomen verbreitete Wiinsche-Nebel ist, wie Hilarius
klar erkennt, der ins Geistgebiet hinaufgeworfener Widerschein des Erdensterns. Fiir diesen
Erdenstern wird hier im Geisterland ein denkendes Sein aus Seelenstoffen gewoben, das aber
Felix Balde nur ganz nebelhaft erscheint.

Das weckt Ahriman Interesse und Strader nimmt den Widerhall der gesprochenen Worte in
seine Seele auf. Die andre Philia, die wie eine dumpfer leuchtende Kopie Luzifers erscheint,
und die drei Seelenkrifte Philia, Astrid und Luna weben der Seele Straders die Gewichtskrifte
der Gnomen ein, die ihn zum neuen Erdenleben herabfithren sollen. Thre Wirkung soll
Strader im kommenden Erdenleben fiihlen, sich ihrer aber niemals voll bewusst werden.
Darum wird er ihre geistigen Impulse auch nicht fiir das Erdenleben fruchtbar machen
konnen. Strader fiihlt zugleich, dass er das sonnenhafte Wesen der Seelenkrifte in sich

Das Geistgebiet zur Sonnenzeit
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zur Einheit bilden muss. Er spiirt auch schon den Wunsch, die Sonnenkonigskraft durch
den gedankensprithenden kalten Silberglanz der Mondensphiare zu dimpfen und Merkurs
erglimmenden Begierdetrieb aufzunehmen, der ihm das getrennte Weltensein zur Einheit
verméhlen soll.

Wihrend Ahriman verschwindet, erscheint die Seele des Capesius, der sich die Seelenkrifte
nun zuwenden. Wie eine Bild am fernen Seelenufer, das noch nie sein Sein beriihrte, seit er
dem letzten Erdenleben sich entrang, taucht Straders Seele vor ihm auf. Capesius erkennt,
dass er dieser Seele wohl karmisch verschuldet ist, sie ihn aber fiir das nichste Erdensein
noch nicht zum Ausgleich aufruft. Doch wird der Blick auf das Bild seines Wesen in sein
Denken die Wurzel pflanzen, die im den Sinn des Erdenlebens enthiillen sollen.

Luzifer lenkt nun den Geistesblick der hier versammelten Seelen in Bereiche, die zu schauen
sie noch nicht erkraftet sind und deren Licht sie daher schmerzt und ihr Leben mit Zweifeln
befruchten muss — Zweifel, die bei allen Personen im kommenden Erdenleben deutlich
hervortreten werden.

Zuletzt erscheinen die Seelen von Maria und Benedictus im Geistgebiet, letzterer in einer
Gestalt, die wie im Kleinen die Konfiguration der ganzen Szene nachbildet. In tiefer
personlicher Betroffenheit empfindet Benedictus, wie die versammelten Seelen mit ihren
dichten erdbeladenen Sphiren so schwer auf seinen Weltenkreis driicken, dass sie sein
Sonnenwesen nicht in sich erstrahlen finden. Maria mahnt die versammelten Seelen, dass
ihnen Benedictus zwar im letzten Erdenleben fremd war, aber seines Sonnen-Wortes Kraft
noch aus fritheren Inkarnationen in ihren Seelenhiillen fruchtet. Felix Balde vernimmt
darauf zwar tonende Worte aus ihm fremden Kreisen, die sich aber nicht zum leuchtenden
Sein verdichten und ihm darum nicht ganz wesenhaft werden. Strader hingegen sieht ein
leuchtendes Wesen am Geistesstrand, das ihm aber stumm und unverstandlich bleibt.

Ganz nahe bei Maria erscheint nun die Seele Felica Baldes in Gestalt einer Buferin. Sie
durchschaut, warum die beiden Seelen das Wesen des Benedictus nicht voll erfassen konnen.
Sie spricht von der unbekannten Sternenschrift - ein Wort, das in Capesius Seele zwar
vage Erinnerungen weckt, die aber gleich wieder in den diisteren Schatten des Vergessens
versinken.

Durch Luzifers Wirken wurden die Seelen, die einander suchen, hier zusammengefiihrt,
ohne noch ein gedankenhaftes Verstandnis fiireinander gewinnen zu konnen, fiir das sie
noch nicht reif sind. Luzifers Bestreben muss daher am Ende der Sonnenzeit der strenge
Hiiter der Schwelle entgegentreten:

Thr Seelen, die auf Lucifers Gebot

Dem Kreis der andern Seelen euch genaht,

Thr seid in meiner Macht an diesem Orte.

Die Seelen, die ihr sucht, - sie suchen euch. -
Sie sollen euch in dieser Weltenzeit

In ihren Sphéren nicht gedankenhaft

Mit ihrem Sein beriihren; - hiitet euch,

In ihre Kreise euch hineinzudrangen.

Doch wagtet ihr's, es schadet® euch und ihnen. -
Ich mif$t® des Sternenlichtes euch entkréften
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Und euch von ihnen weltenzeitenlang
In andre Spharenreiche hin verbannen.

Sechstes Bild

Geistgebiet in der gleichen Art wie im vorigen Bilde. Die Beleuchtung warm und nuanciert,
doch nicht zu hell. Links stehen die Sylphen. Vorne Philia, Astrid, Luna. Straders, Capesius’,
Romanus’ Seele; die andre Philia mit Theodoras und Frau Baldes Seele; spiter: Benedictus’ und
Marias Seele; der Hiiter; Lucifer mit Johannes’ Seele; zuletzt der Geist von Johannes’ Jugend.

Im Geistgebiet steigen nun die Seelen in die Saturnzeit auf. Mit Hilfe der Seele des Romanus
erkennt Capesius in dem nachwirkenden Bild von Straders Seele den Juden Simon
wieder, der ihm in seiner mittelalterlichen Inkarnation, die in der Riickschau des zweiten
Mysteriendramas enthiillt wurde, begegnet war. Doch schon dréngt sich in Gestalt eines
Biiflers die Seele Felix Baldes heran, dessen Seelenstrahlen sich brennend in Capesius
Seelenhiille bohren. «Mein lieber Kiihne, ihr erwieset euch stets treu ...», so tonen ihm seine
eigenen Worte aus dieser Seele entgegen, die ihm in die tiefsten Seelengriinde zu schauen
vermag. Diese Seele, so erkennt Capesius, muss er suchen, um sich selbst zu finden.

Wihrend Capesius Seele verschwindet, erscheint von links die andre Philia mit Theodoras
Seele und hinter ihr die Seele von Frau Balde in Gestalt einer Biiflerin. Die andre Philia, die
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Maria und Benedictus

Seelen durch die Liebe sich stets zum Fithrer erwerben, schreitet ihnen voran. Romanus
sieht, wie der Sanftmut Licht von Theodoras Seele zu Frau Balde fliefSt. Das ganze Bild
erstrahlt im Glanz der Schonheit, die hier im Geisterland als Weisheit lebt. Das ist zugleich
der Widerschein der Sehnsucht, die Torquatus aus seinen Seelenhiillen zu Romanus
hiniiberstrahlen ldsst und in diesem Milde und Mitgefiihl erweckt, die dieser aus seinem
eigenen harten Sinn niemals erwerben konnte. Bellicosus ruft seine beiden Geistesbriider
auf, ihr Geistgehor fiir Theodoras Worte zu 6ftnen. Theodora bittet ihre treue Geistgefahrtin,
die andre Philia, die Liebe ihrer Seelenhiille Felix Balde zuzustromen und so der Einsamkeit
verzehrende Feuerkraft zu mildern und ihm Gedankenstrahlen von den Sylphen hinzulenken,
sodass ,,aus ihrem Glimmerglanzesschaffen den Menschenseelen Wachstums-Werdesinn im
Erdenleben sich erkraften moge.“ Und Felicia Baldes Seele will ihm die Krifte zutragen, die
sie von Stern zu Stern im Weltall wandelnd fiir ihn sammeln will.

In Theodoras Seele hallen die Worte des Rosenkreuzerspruches wider, der auch im zweiten
Mysteriendrama der Wahlspruch der mittelalterlichen Tempelritter gewesen war:

«Aus Gottessein erstand die Menschenseele;
Sie kann in Wesensgriinde sterbend tauchen;
Sie wird dem Tod dereinst den Geist entbinden.»

Wihrend diese Worte in ihrer Seele ertonen, erscheinen Luzifer und Johannes Thomasius
Seele, der in der vorangegangenen Inkarnation als Bergwerksmeister Thomas ihr Bruder
gewesen war. Was sie ihm an Bruderliebe geben konnte, das will ihr die andre Phila nun zur
Seelenkraft verwandeln, gestarkt mit dem Glimmerlicht der Sylphen. Frau Baldes Seele soll
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Das Geistgebiet zur Saturnzeit

nun ihre Schritte zu den Sternen lenken, wo gute Damonen ihrer Werke harren, aus dem
sie Phantasie in Seelen strahlen und so im Erdenleben befliigeln. Gefiihrt von Frau Baldes
Seele verschwindet langsam Felix Baldes Seele. Theodora blickt noch fiir einen Augenblick
auf Johannes Seele, dann entschwindet sie ebenfalls. Zuletzt entfernt sich Johannes Seele mit
Luzifer. Und Romanus Seele erkennt:

Daf} wir an diesem Geistesorte jetzt

Das Wort der Liebe mit dem Wort des Schaffens
Zum Bund sich einen sahen, dies erkraftet

In unserm Wesen Keime, deren wir

Im spatern Erdensein bediirftig werden.

Dann ziehen sich die Seelen von Romanus, Torquatus und Bellicosus zuriick und an der
Seite des Hiiters der Schwelle erscheinen die Seelen des Benedictus und der Maria. Der
Hiter ruft sie dazu auf, jhre Weltenmitternacht im gereiften Licht Saturns wachend zu
erkennen. Wachend! - Marias Seele weif3, dass sie hier im schnellsten Zucken heller Blitze
Schicksalsnotwendigkeiten iiberschauen soll und dass in Weltengriinden Donnerworte
dumpf verrollen und verrollend jeden Seelenwahn bedrohen.

Benedictus vernimmt aus ewig leeren Eisgefilden Johannes Schicksalsruf, der nun wieder
an der Seite Luzifers erscheint. Maria sieht Flammen sich mit ihrem eignen Denken nahen.
In Johannes Seele kimpft ihr eignes Denken mit Luzifers Gedanken. Maria soll Luzifers
heifles Weltenlicht erkennen und die Blitze schauen, die ihr eigenes Denken aus Luzifers
Gewaltenkreisen schlégt.
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Johannes fiihlt die Nahe der anderen Seelen, doch kann er sie nicht schauen. ,,Du wirst sie
schauen, wenn du schnell ergreifst, was sie im Weltenlichte selbst erleuchten®, mahnt ihn
Philia. Und Benedictus ruft Maria auf, die Willenskraft aufzubringen, in ihrer jetzigen Form
die Erdenkraft erstehen zu lassen — dann werde ihr Wort der Freundesseele leuchten. Alle
Liebe, die Maria zu ihrem Geisteslehrer Benedictus in sich tragt, legt sie in die Worte, die
sie in Johannes Seele tonen lasst. Beide, Maria und Benedictus, sollen jetzt in seiner Seele
friedvoll verweilen. Und wiahrend der mahnende Donner zur Weltenmitternacht verrollt,
gibt der strenge Hiiter der Schwelle im Hinblick auf Johannes Seele Astrid das ernste Gebot:

Bewahre dieses Seelen-Ungewitter,

Bis ihre nachste Weltenmitternacht

Im Strom der Zeit die Seele wachend findet.
Sie soll dann anders vor sich selber stehn, —
In altrer Zeiten Bild ihr Selbst erschauen,
Erkennen, wie zum Geisteshohenflug

Die Schwingen auch im Seelensturz erstarken.
Es darf die Seele niemals stiirzen wollen;

Doch mufs sie Weisheit aus dem Sturze holen.

So will es Astrid tun und Marias Seele fiihlt dabei die Sternenseligkeit, die sie im Strom
der Zeit betreten darf. Im Gnadewalten will sie schaffend mit ihrer langverbundenen
Seelenschwester leben, wiahrend Luna ihr Schaffen hier im Geiste hiitet. So wird Maria
ihre Erinnerungen an die Weltenmitternacht im folgenden Erdenleben fruchtbar machen
kénnen.

Einen von Seligkeiten leuchtenden und Gnade strahlenden Seelenstern sieht Johannes
nahen. Es ist der Geist von Johannes Jugend. Er nahrt Johannes Wiinsche mit Leben und
kraftet leuchtend in seinen Jugendzielen, doch zu den wesenlosen Schatten miisste er

Der Schwellenhiiter - eine {rithere' Inkarnation des Felix Balde
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versinken, sollte Johannes ihn verlassen. ,,Verlass mich nicht!, ruft er Johannes zu. Dafiir will
Luzifer sorgen und damit zugleich die innige Seelenverbindung zwischen Johannes, Maria
und Benedictus storen.

Er wird dich nicht verlassen, - ich erschaue
In seines Wesens Tiefen Lichtbegierden,

Die nicht der andern Seele Spuren folgen. -
Wenn diese mit dem Glanz, den sie erzeugen,
Im Seelengrunde sich zum Sein erkraften,
Wird er die Friichte, die sie zeugen miissen,
In jenem Reiche nicht vergeuden wollen,

Wo Liebe ohne Schonheit herrschen will.

Siebentes Bild

Ein Tempel nach dgyptischer Art. Die Stitte einer weit zuriickliegenden Initiation.

Drittes Kulturzeitalter der Erde. Zundchst nur ein Gesprich zwischen dem Opferweisen, dem
Schwellenhiiter und dem Mysten.

Der Opferweise und Konig, eine frithere Inkarnation des Capesius, berdt sich mit dem
Schwellenhiiter und dem Mysten iiber die bevorstehende Initiation eines jungen Neophyten,
der ausersehen ist, des Konigs Rater zu werden. Der Myste hélt den Neophyten, ein frithere
Inkarnation der Maria, dafiir wenig geeignet, da dieser nur geringen Sinn fiir irdische Sorgen
habe und geistentriickt in seinem Geistesstreben nur der Selbstentfaltung hingegeben sei.
Er wiirde sich wohl besser zum inneren Tempeldienst als zum Berater des Konigs eignen.
Auch der Opferweise halt ihn der ihm zugedachten Ehre nicht fiir wiirdig. Die Leidenschaft
durchwiihle sein Inneres noch stark und die Sinnestriebe schwiegen in ihm noch nicht.

Die junge Agypterin - eine frithere Inkarnation des Johi s Thomasius
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Doch sei es nicht die Schuld des jungen und noch unerfahrenen Neophyten, wenn dadurch
unrechtes Fiihlen in die bevorstehende heilige Handlung getragen und unheilvoll ins
Menschenleben zuriickfliefen wiirde. Die Schuld ldge bei dessen unverstindigen Lehrern,
die die wahren Zusammenhénge nicht durchschauten. Allein der hochste Opferweise,
eine frithere Inkarnation des Benedictus, konne noch erkennen, was mystisch in den
Opferformen lebt. Doch dieser sei nach dem strengen Gebot seiner Wiirde schweigsam wie
die Einsamkeit. So sieht sich der Opferweise allein vor eine schwere Entscheidung gestellt,
fiir die er um den Beistand des Geistes bittet.

Achtes Bild

Dieselbe Tempelszenerie wie im siebten Bild; sie ist anfangs durch einen Zwischenvorhang
gedeckt, vor dem eine Agypterin das Folgende spricht. Die Agypterin ist als eine der
vorhergehenden Inkarnationen des Thomasius zu denken.

Die junge Agypterin wartet unweit des Tempels, in dem ihr Geliebter als Neophyt eingeweiht
werden soll und dann fiir immer fiir sie verloren wire. Das Geisteslicht, das ihm leuchten
soll, wére der Todesstrahl fiir ihre Seele. In Traumes Offenbarung hoftt sie seine Initiation
ahnend miterleben zu konnen.

Die Szene wechselt ins Innere des Tempels. Alles ist vorbereitet zur Initiation des Neophyten,
der als eine frithere Inkarnation Marias gedacht ist. An der einen Seite des Opferaltars steht
der hochste Opferweise, eine frithere Inkarnation des Benedictus. An der andern Seite
des Altars der Wortebewahrer, eine frithere Inkarnation des Hilarius Gottgetreu; etwas
vor dem Altar der Siegelbewahrer, eine frithere Inkarnation der Theodora; dann auf der
einen Altarseite nach vorn: der Vertreter des Erdelementes, eine frithere Inkarnation des
Romanus; der Vertreter des Luftelementes, eine frithere Inkarnation des Magnus Bellicosus;

Die andre Philia und Johannes Thomasius
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ganz nahe dem hochsten Opferweisen der Opferweise, die frithere Inkarnation des Capesius.
Auf der anderen Seite der Vertreter des Feuerelementes, die frithere Inkarnation des Doktor
Strader; der Vertreter des Wasserelementes, eine frithere Inkarnation des Torquatus. Vorne
die Seelenschwestern Philia, Astrid, Luna und die «andre Philia». Ganz vorn erscheinen in
Sphinxgestalt Lucifer und Ahriman, Lucifer so, dass der Cherub mehr betont ist, Ahriman so,
dass der Stier mehr betont ist. Vier andre Priester stehen vorne. Nachdem der Tempelraum
mit den Mysten sichtbar geworden ist, herrscht eine Weile lautlose Stille; dann fithren der
Schwellenhiiter, eine frithere Inkarnation des Felix Balde, und der Myste, eine friihere
Inkarnation der Frau Balde, den Neophyten durch die Pforte links ein. Sie stellen ihn in den
inneren Kreis in die Nahe des Altars und bleiben in seiner Néhe stehen.

Der Schwellenhiiter eroffnet die Zeremonie, dann sprechen die anderen Tempelpriester
rituellen Worte. Der hochste Opferweise entziindet auf dem Altar, der in der Mitte steht, die
hell leuchtende, ziingelnde Opferflamme und spricht:

In dir kannst du die Antwort nicht erschau‘n.
Denn finstrer Irrtum lastet noch in dir;

Und Torheit strebt in dir nach Weltenfernen.
Drum schau - in diese Flamme, die dir naher
Als deines eignen Wesens Leben ist.

Und lies die Antwort aus dem Feuer dir.

Und weiter sprechen die versammelten Mysten Ritualworte, die den Neophyten auf seinem
Einweihungsweg geleiten sollen. Dann tritt eine langere Pause ein, wahrend welcher es ganz
dunkel wird, nur die Flamme und die unbestimmten Umrisse der Personen sind zu sehen.
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Dann fahrt der hochste Opferweise fort zu sprechen:

Und nun erwache aus der Weltenschau!
Verkiinde, was im Wort zu lesen ist.

Doch der Neophyt schweigt! Der hochste Opferweise ist bestiirzt: ,Entschwindet dir
Geschautes? - Sprich!“ Und als der Neophyt endlich zu sprechen beginnt, erfiillt auch die
anderen Mysten — mit Ausnahme des Opferweisen — immer grofSerer Schrecken. Denn der
Neophyt spricht nicht von Geist-Erschautem. Frevelhaftes irdisches Fiihlen, voll Freudesinn
und mit voller Lebenswédrme in den eigenen Leibeshiillen erlebt, entrang sich seiner Seele
und stieg als unwiirdiges Opfer hinaufin lichte Geisteshohen. Zornig wirft der Wortbewahrer
dem Opferweisen vor, dass er seine heilige Pflicht versaumt habe, worauf dieser antwortet:

Ich tat, was mir als Pflicht aus héhern Reichen
In dieser Feierstunde auferlegt.

Enthalten hab’ ich mich, das Wort zu denken,
Das nach der Sitte mir geboten ist

Und das, von meinem Denken aus, hiniiber
Zum Neophyten geistig wirken sollte.

So hat der junge Mann nicht fremdes Denken,
Er hat sein eignes Wesen hier verkiindet.

Die Wahrheit hat gesiegt. - [hr mogt mich strafen;
Ich muf3te tun, was ihr in Furcht erlebt.

Ich fiihle schon die Zeiten nahe kommen,

Die aus dem Gruppengeist das Ich befreien
Und ihm das eigne Denken losen werden.

Es mag der Jiingling eurem Mystenweg

Sich jetzt entringen -. Spétres Erdesein

Wird ihm die Mystenweise sicher zeigen,

Die ihm von Schicksalsméachten vorgedacht.

Die Sphinxe, die bisher reglos wie Bildsdulen waren, beginnen darauthin zu sprechen als
Ahriman und Luzifer, doch so, dass ihre Worte nur von dem Opferweisen, dem hochsten
Opferweisen und dem Neophyten gehort werden, wahrend die anderen Mysten nur aufgeregt
dastehen. Und so spricht Ahriman als Sphinx:

Ich muf3 fiir meine Stitte mir erbeuten,
Was hier nur ungerecht zum Lichte will.

Und Luzifer setzt hinzu:

Ich will fir meine Statte mir entfithren,
Was hier als Geisteswunsch am Schein sich freut.
Erstaunt vernehmen die versammelten Mysten die Worte des hochsten Opferweisen:
Die Sphinxe sprechen, - sie, die Bild nur waren,
Seit Weise hier den Dienst verrichtet haben.
Der Geist, er hat die tote Form ergriffen ;
O Schicksal, du ertonst als Weltenwort —!

Und wiéhrend das Licht langsam ausgeht, fiigt der Opferweise hinzu:

Was wir als mystisch Weihewerk vollbringen,
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Bedeutung hat es doch nicht hier allein.
Es geht des Weltgeschehens Schicksalsstrom
Durch Wort und Tat des ernsten Opferdienstes.

Neuntes Bild

Ein kleines, ernst stimmungsvolles Zimmer, - wie ein Studierzimmer — im Hause des Hilarius. -
Zundchst Maria allein in Meditation; dann Astrid, Luna; der Hiiter und Benedictus.

Als heller Geistesstern erscheint Astrid und weckt Marias Erinnerung an die
Weltenmitternacht. Luna stirkt ihre Willenskraft, damit auch die Erdenhelle diese
Erinnerung nicht tiberstrahlen kann und gemahnt sie an die Worte des Hiiters:

Es darf die Seele niemals stiirzen wollen;
Doch mufs sie Weisheit aus dem Sturze holen.

In Marias Bewusstsein taucht die Erinnerung an ihre missgliickte dgyptische Einweihung
wieder auf. Der Hiiter erscheint. Im Geistgehor soll Maria die Worte des hochsten
Opferweisen ergriinden. Wahrenddessen erscheint Benedictus und erinnert Maria an das,
was der Opferweise gesprochen hatte:

Es geht des Weltgeschehens Schicksalsstrom
Durch Wort und Tat des ernsten Opferdienstes

Maria wird bewusst, dass der Opferweise schon die erste Morgenréte der griechischen Kultur

Johannes Thomasius und der Geist von Johannes Jugend
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Felicia Balde
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geschaut und darum den Gedanken unterdriickt hatte, den er in die Seele des Neophyten
hitte lenken sollen. Der Trieb zur Einsamkeit keimte damals schon in dessen Seele und ist in
seiner gegenwdrtigen Inkarnation als Capesius zur Frucht gereift. Das treibt ihn nun, Felix
Baldes Beispiel zu folgen.

Auch die junge Agypterin, die vor dem Tempel harrte, taucht vor Marias Seelenblick auf und
der Hiiter lasst sie den Zusammenhang mit dem Geist von Johannes Jugend erahnen.

Zehntes Bild

Dasselbe Zimmer wie im neunten Bilde. Zuerst Johannes allein, meditierend, zu ihm die andre
Philia; dann Maria und der Geist von Johannes’ Jugend; zuletzt Lucifer, Benedictus.

Auch Johannes erlebt in der Meditation die junge Agypterin und erinnert sich ihrer Worte:
«Dies ist die Zeit, in welcher er sein Sein
Dem uralt heiligen Weisheitsdienste weiht -;
Vielleicht la3t Traumes Offenbarung mich
Im Ahnen geistig jetzt bei ihm verweilen.»
Wie von ferne ertont die Stimme der andren Philia:
Verzaubertes Weben
Des eigenen Wesens.
Und Johannes ergénzt:

Und wachendes Traumen
Enthiillet den Seelen
Verzaubertes Weben
Des eigenen Wesens.
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Die andre Phila kommt ndher und gemahnt Johannes nun schon zum dritten Mal, die
schattenhafte Zwiegestalt seines eigenen Wesens zu erlosen, denn ,als Schatten dich
umwandeln, muss auch ich so lange noch, bis du den Schatten selbst erlésen wirst, dem
deine Schuld verzaubert® Leben schafft.“ Und dann enthillt sie ihm ihr eigenes wahres
Wesen, das Johannes bislang noch nicht zu ergriinden vermochte: ,,Die Kraft der Liebe bin
ich selbst in dir.”

Im Geiste schaut nun Johannes die Einweihungszeremonie des jungen Mysten und ihm wird
bewusst, dass auf ihn das ganze Sehnen der jungen Agypterin gerichtet war. Mit Hilfe Marias,
die als Gedankengestalt erscheint, erkennt er, dass das unerfiillte und sich vor Sehnsucht
verzehrende Leben der jungen Agypterin und der schattenhafte Geist von Johannes Jugend,
der nun ebenfalls hervortritt, zueinanderstreben. Und nun vermag er auch in Maria in ihrer
wahren Geistgestalt zu erkennen, die an ihn die Worte richtet.

Du findest mich in hellen Lichtgefilden,

Wo Schonheit strahlend Lebenskrafte schafft;
In Weltengriinden suche mich, wo Seelen
Das Gotterfiihlen sich erkdmpfen wollen
Durch Liebe, die im All das Selbst erschaut.

Luzifer will dieser Erkenntnis hemmend entgegentreten, doch Benedictus, der nun erscheint,
weist ihn in die Schranken:

Marias heilig ernst Gel6bnis wirket
In seiner Seele jetzt die Heil-Erstrahlung.
Er wird dich schitzen, doch dir nicht verfallen.

»Ich werde kampfen® schleudert ihm Luzifer entgegen — ,,Und kampfend Gottern dienen’,
setzt Benedictus hinzu.

Elftes Bild

Dasselbe Zimmer wie in den beiden vorigen Bildern.
Benedictus und Strader treten in das Zimmer.

Strader quélen noch immer die harten Worte, die Maria im 3. Bild am Abgrund zu ihm
gesprochen hatte. Benedictus macht ihm klar, dass dies in Wahrheit seine eigene Imagination
war.

Thr wifit, die Bilder sind nicht wesenhaft;
Der Inhalt ist's, der zu der Seele dringen
Und sich im Bilde offenbaren will.

Strader sei zu einer hoheren geistige Entwicklungsstufe aufgestiegen und von hier aus
miisse ihm jetzt das frither schon Erreichte als Finsternis erscheinen und was er als Feigheit
empfinde, sei fiir geringere Seelen Tapferkeit. Doch Strader weif3 nicht, ob er Kraft genug
haben werde, den Widerstand zu iitberwinden, den Romanus und der Biirochef seinem Werk
entgegensetzen, die von ihm fordern, dass er sich von Benedictus und seinem Schiilerkreis
trennen miisse. ,,Es wird geschehen, was geschehen muss., erwidert ihm Benedictus. Strader
schildert daraufhin eine Traumvision, die ihm wie ein Schicksalswink erscheint:

Ich war in einem Schiff; am Steuer ihr;
Besorgen mufite ich das Ruderwerk;
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Maria und Johannes fuhren wir

An ihre Wirkensstatte; da erschien

Ganz nah’ an uns ein andres Schiff; in ihm
Romanus mit dem Freunde Gottgetreus.

Sie stellten sich uns feindlich gegeniiber.

Ich kdmpfe gegen sie; - im Kampfe trat

Dann Ahriman an ihrer Seite auf.

Noch schaut ich mich im harten Kampf mit ihm,
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Zur Seite trat mir helfend Theodora.
Dann schwand das Bild aus meinem Geisteskreis.

Benedictus erkennt, dass dieses Bild in Straders Seele noch nicht voll ausgereift ist, dass aber
Strader die Kraft starken kann, die ihm dies Bild vor das Geistesauge stellte und setzt hinzu:

Erfithlen kann ich dies; doch wie es sich
Vollziehen wird, verbirgt sich meinem Schauen.

Zwiilftes Bild

Das Innere der Erde. Michtige Kristallgebilde, durchbrochen von lavaartigen Durchfliissen;
das Ganze matt leuchtend, zum Teil durchsichtig, zum Teil durchscheinend. Nach oben rote
Flammen, die wie von der Decke nach unten zusammengepresst werden. Ahriman; spéter die
Seele des Ferdinand Reinecke; zuletzt Theodoras Seele.

Ahriman sinnt dartiber nach, wie er wieder Macht tiber Strader gewinnen kann. Zu nahe steht
er schon dem ,,Mystenschwarm®, der ,,durch das Weisheitslicht des Benedictus das Wachen
in der Weltenmitternacht ertrotzen konnte.“ Maria und Johannes sind dadurch bereits dem
Lichtbezirk Luzifers entronnen und beide durchschauen auch Ahrimans Wirken. Nur mit
Hilfe Straders konnte er noch an die beiden herankommen.

Doch Strader wird das Geistgewirr, das als
Natur den Menschen gilt, vielleicht noch nicht
Als meinen Geistestrof$ durchschauen konnen;
Und blindes Kraft- und Stoffgespinst vermuten,
Wo ich mit Geistverleugnung geistig schaffe.

Eile ist geboten, denn Ahriman sieht im Schicksalsbuch bereits den baldigen Tod Straders

—
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voraus — und nach dem Tod wire Straders Seele fiir Ahriman verloren.

Nach Straders Tode werden sie ihn haben.
Kann ich jedoch die Seele jetzt auf Erden

An sich noch irre machen, so bewirkt

Mir dies, daf$ Benedictus ferner nicht

Den Mann als Vorspann fiir sich nutzen kann.

Ahriman holt dazu die Seele Ferdinand Reineckes, die wie eine Kopie Ahrimans erscheint, in
sein Reich und inspiriert sie mit Gedanken, die Strader an seinem eigenen Werk irre machen
sollen. Reinecke fiihlt sich wie erleuchtet:

Mir geht der Sinn schon auf, wie ich dem Strader
Die Fehler seines Denkens demonstrier".

Es hat sein Mechanismus einen Fehler,

Den kann er selber nicht bewuf3t sich machen.
Die Mystenfinsternis verhindert’s ihm.

Ich werde ihm mit meiner Niichternheit

Viel bess‘re Dienste wahrlich leisten konnen.

Da erscheint Theodoras Seele, die fest an Straders Seite steht. Wenn sie ihn nicht verlasst,
solang er noch auf Erden lebt, wire Ahrimans Kampf verloren: ,,doch kann ich wohl noch
hoffen, daf3 er zuletzt sie doch vergessen konnte.*



34
Dreizehntes Bild

GrofSeres Empfangszimmer im Hause des Hilarius. Beim Aufgehen des Vorhangs Hilarius und
Romanus miteinander im Gesprdch; spiter Capesius, Felix Balde, der Sekretdr; Philia.

Hilarius fiihlt sich wie erdriickt von dem Schicksalsknoten, der sein Werk zu vernichten
droht: ,Nur meine Geistesschau erhielt mich stets. Und doch, - sie konnte mich bei Strader
tauschen.“ Denn Strader wird von bitteren Zweifeln gequalt, seit ihm Reinecke den Fehler
in seinem Mechanismus nachweisen konnte. Romanus hingegen ist weiterhin von den
Fahigkeiten Straders fest tiberzeugt: ,,Bei Strader habt ihr recht geschaut, trotz allem, was
jener tiberkluge Mann erwiesen.“ Romanus ahnt, dass der Hiiter der Schwelle an Straders
Seite steht.

ODb er ihn schaut, ob er ihm unbewuf3t

Sich naht, ich kann es wahrlich nicht ergriinden;
Doch Strader glaub’ ich gut genug zu kennen.
Der wird sich mutvoll zu der Einsicht wenden,
Daf3 Selbsterkenntnis Schmerzen zeugen muf3.

Nachdem beide abgegangen sind, fithrt der Sekretar Capesius und Felix Balde herein, die
Hilarius Gottgetreu zu sprechen wiinschen. Capesius berichtet Balde, was er am heutigen
Morgen geistig geschaut hatte. Strader habe Felix Baldes Worte aus dem dritten Bild
in so veranderter, ja gegenteiliger Form wiedergegeben, dass sie nun das harmonische
Zusammenstreben von Mystik und duflerer Tat zu fordern scheinen. Felix Balde kann das
nur als gefdhrlicher Irrtum erscheinen. Doch Capesius kann gerade durch Straders Worte
die Botschaft Philias erfassen, die nun vor sein geistiges Auge tritt.

Was deines Selbstes Sonnenwesen strahlt,
Wird dir Saturns gereifte Weisheit dimpfen.
Es wird sich deinem Schauen dann enthiillen,

Der Schwellenhiiter und der Opferweise

=
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Was du als Erdenmensch begreifen kannst.
Ich werde dich dann selbst zum Hiiter fiithren,
Der an des Geistes Schwelle Wache halt. -

Auch Felix Balde vernimmt das Tonen ihrer Worte, doch werden sie im nicht vollig wesenhaft.
Doch Capesius will der Weisung Philias folgen, ,daf} in Zukunft mir im Geiste auch sich
offenbaren mag, was ich begreiflich schon als Erdenmensch in meinem Lebenskreise finden
kann.“

Vierzehntes Bild

Dasselbe Zimmer wie im vorigen Bilde. Im Beginne der Szene die Frau des Hilarius im Gesprdch
mit dem Biirochef.

Frau Hilarius bittet den Biirochef, Hilarius Pldne, die ihm sein Lebensgliick bedeuten, zu
unterstiitzen. Das sei zwar gegen seine tiefste Uberzeugung, doch habe ihn Romanus dazu
gebracht, diese Last auf sich zu nehmen, seit er ihm von den Qualitdten Straders gesprochen
hatte. Dartiber hinaus bedeuten ihm die gewaltigen Worte des Romanus den Anfang seiner
eigenen Geistesschulung. Romanus habe ihn aber auch iiberzeugt, dass ,wenn Strader nicht
zur Tat sich findet ohne seine Freunde, dies ihm ein Schicksalszeichen werden miisse. Frau
Hilarius halt dem Biirochef entgegen, dass er Strader nicht nur mit den Augen des Romanus,
sondern ganz unbefangen betrachten solle, denn:

Was Strader spricht, es wirkt im Sprechen selbst.
Man sieht, daf} er blofi innres Geist-Erleben,
Das sich im Fithlen schon befriedigt weif3,
Gering nur schitzt, daf$ er dem Forschertrieb
Als Myste stets die Fithrung tibergibt.

Deshalb verwirrt er auch durch Mystik nicht
Den Sinn fir Wissenschaft, die praktisch sich
Dem Leben dienstbar zeigt. - Versucht doch dies
An ihm zu sehn und lernt durch ihn dann auch,
Daf} man sein Urteil iiber seine Freunde

Wird hoher als das andre schitzen miissen,

Das sich Romanus hat erwerben konnen.

Fir den Biirochef bleibt allerdings Romanus Urteil der einzig sichere Boden, auf dem er
stehen kann.

In diesem Moment tritt unvermittelt und offensichtlich verstort der Sekretdr herein und
uiberbringt die Botschaft, dass Doktor Strader vor wenigen Stunden verstorben sei. Hilarius
sei durch diese Nachricht wie gelahmt. Rasch verlassen Frau Hilarius und der Sekretér
daraufthin den Raum. Der Biirochef bleibt erschiittert zuriick. Er ahnt die Schicksalsmacht,
die hier die Faden lenkt und die Worte, die Strader einst vor ihm und Gottgetreu gesprochen
hatte, gehen ihm nicht aus dem Sinn:

Es wird geschehen, was geschehen muf3!
Mit diesen Worten hatte ihn schon damals die Geisteswelt zum erstmals ergriffen.

In jenem Worte - klingt mir ihre Sprache -;
Sie klingt mir ernst; - wie lern'ich sie verstehn?
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Finfzehntes Bild

Dasselbe Zimmer wie im vorigen Bild. Es sitzt da wartend die Pflegerin des Doktor Strader.
Nachdem der Vorhang aufgegangen ist, tritt der Sekretdr in das Zimmer; spditer Benedictus;
Ahriman.

Die Pflegerin Doktor Straders hat einen an Benedictus gerichteten Brief in Handen, den
dieser noch in den letzten Stunden vor seinem Tod verfasst hat. Wahrend sie auf Benedictus
wartet, kommt sie mit dem Sekretdr ins Gesprich. Dieser ist tiberzeugt, dass Strader ein
grofler Mann war. Auch die Pflegerin, die ihm die letzten Erdendienste erweisen durfte,
bewundert Straders hohe Seele. Die Mysten hidtten ihm Weisheit geboten, doch bedurfte er
der Liebe. Doch sei die Mystenweisheit auch die Quelle seines Schaffens gewesen, wendet
der Sekretdr ein. Vor allem aber habe sich Strader mit ganzer Liebe seinem Erdenwerk
gewidmet.

Wie Menschen sich von Wesen trennen, die
Sie lieben, so verlief3 die Seele Straders
Das Erdenwerk, dem ihre Liebe galt.

,Und Theodora stand wie lebend stets vor ihm -; so fithlen wahre Mystenseelen®, erganzt der
Sekretir. ,,Sie stand im Tode noch vor ihm.* fiigt die Pflegerin hinzu.

Dann betritt Benedictus das Zimmer und der Sekretédr geht hinaus. Die Pflegerin tibergibt
den Brief Straders und berichtet von den letzten Augenblicken seines Lebens:

Professor (




Erst lebte noch der letzte Lebensplan

In seinem Denken; dann war Theodora
Im Geist mit ihm vereint; erfithlend dies,
Entrang sich seine Seele sanft der Hiille.

Dann verabschiedet sich die Pflegerin und Benedictus beginnt Straders letzten Brief zu
lesen. Strader kommt darin wieder auf die Traumvision zu sprechen, von der er Benedictus
schon im 11. Bild berichtet hatte.

Da schaut‘ ich wieder jenes Bild, von dem

Ich euch vor kurzem sprach. Doch anders war
Des Bildes Ende dann. Nicht Ahriman
Erstand als Kimpfer mir; ein Geistesbote
Erschien an seiner Stelle, dess® Gestalt

Sich als mein eignes irrtumvolles Denken

Mir deutlich fithlbar gab. Da muf3t* ich mich
Erinnern jener Worte, die ihr spracht
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Von Stirkung meiner Seelenkréftemacht.
Doch dann verschwand sogleich der Geistesbote. -

Die wenigen Worte, die noch folgen, vermag Benedictus nicht zu lesen. Ein Chaos deckt sie
ihm, Gedankenschleier wirksam webend, zu, wahrend im Hintergrund Ahriman erscheint,
den Benedictus zwar schaut, doch zunichst nicht erkennt. Ahriman gibt vor, Benedictus die
letzten Worte Straders verkiinden zu wollen: ,,zu deinem eignen Heil und auch fiir deiner
Schiiler Mystenweg.“ Doch Benedictus will ihn als guten Geist nur anerkennen, wenn er
sich dem klaren Menschendenken offenbar. Da muss sich Ahriman rasch zurtickziehen,
denn sobald Benedictus Schauen ihn auch in seiner Wahrheit denken kann, entsteht in
diesem Denken auch bald die Kraft, die Ahriman vernichten kann. Und wiahrend Ahriman
verschwindet, erkennt ihn Benedictus in seiner wahren Gestalt und weist zugleich den Weg
zu seiner Erlosung:

Er strebt das Menschendenken zu verwirren,
Weil er in ihm die Quellen seiner Leiden
Durch einen altvererbten Irrtum sucht.
Er weif noch nicht, dafl ihm Erl6sung nur
In Zukunft werden kann, wenn er sein Wesen
Im Spiegel dieses Denkens wiederfindet.
Straders sonnenreife Seele aber werde als Geistesstern Maria und Johannes selbst dann noch

leuchten, wenn Ahriman ihre vollerwachte Geistesschau dimpfen und des Chaos Dunkelheit
verbreiten will.
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Die Weltenmitternacht

Im Leben nach dem Tod steigt der geistige Wesenskern des Menschen durch die
Planetensphéren auf. In der Saturnsphére durchlebt er die Weltenmitternachtsstunde. Wie
bewusst er sie durchlebt, hingt vom Grad seiner geistigen Entwicklung ab. Und ein noch
hoherer geistiger Reifegrad ist notig, um die Erinnerung daran in der nachsten irdischen
Inkarnation wachrufen zu kénnen.

»Das, was die Seelen erleben in ihrer devachanischen Zeit, ist verschieden, je nachdem die
Seelen diese oder jene Vorbereitung auf der Erde durchgemacht haben. Als ein bedeutsames
Seelenerlebnis mufl aufgefafit werden, wenn die Seele mit einem Bewuftsein in der
devachanischen Zeit durchgeht durch das, was die Weltenmitternacht genannt ist. Fiir Seelen,
welche nicht dazu vorbereitet sind, wird diese Weltenmitternacht so durchlebt, daf? die Seelen
gleichsam schlafen in jener Zeit, die man als die Saturnzeit des Devachan bezeichnen kann.
Denn man kann die aufeinanderfolgenden Zeiten, die die Seelen durchmachen zwischen
dem Tod und einer neuen Geburt, mit Bezug auf die einzelnen Planeten als Sonnen-,
Mars-, Merkurzeit und so weiter bezeichnen. Manche Seelen verschlafen sozusagen diese
Weltenmitternacht. Vorbereitete Seelen wachen in der Zeit ihres geistigen Lebens in
jener Weltenmitternacht. Das bedingt aber noch nicht, dafy solche Seelen, die durch ihre
entsprechende Vorbereitung zwischen dem Tod und einer neuen Geburt bewuf3t erleben,
im Wachen also die Weltenmitternacht erleben, auch ein Bewuf3tsein von diesem Erleben
hereinbringen in das Erdenleben, wenn sie zum physischen Dasein kommen.* (Lit.: GA 147,
S 17f)

»Es werden in jener Weltenmitternacht Dinge erlebt, die tief, tief verborgen unter der
Oberflache nicht nur der Sinneswelt liegen, sondern auch unter der Oberfldche mancher
Welt, in die ein anfingliches Hellsehen hineinfiihrt. Es entzieht sich der Sinneswelt, aber
auch noch manchem hellsichtigen Blick, der gewisse Schichten unter der Sinneswelt
schon durchschaut, dasjenige, was man - wir werden davon noch weiter sprechen - die
Notwendigkeiten im Weltengeschehen nennen kann, jene Notwendigkeiten, die in den
Untergriinden der Dinge wurzeln, in denen allerdings auch die tiefsten Untergriinde der
menschlichen Seele wurzeln, aber die sich dem Sinnlichen und auch dem anfinglichen
hellseherischen Blicke entziehen und sich dem letzteren erst dann ergeben, wenn so etwas
durchlebt wird, wie es bildhaft in der Saturnzeit geschildert wird. Dann darf man sagen, daf}
es fiir einen solchen hellseherischen Blick, der zuerst auftreten muf$ in der Zeit zwischen
Tod und einer neuen Geburt, wirklich so ist, wie wenn Blitze das ganze Blickfeld der Seele
iiberziehen wiirden, die in ihrem schrecklichen Leuchten die Weltennotwendigkeiten
tiberleuchten, die aber zugleich so blendend hell sind, dafl die Erkenntnisblicke durch das
helle Leuchten ersterben und aus den ersterbenden Erkenntnisblicken sich Bildformen
bilden, die sich dann in das Weltenweben einweben als die Formen, aus denen die Schicksale
der Weltenwesen erwachsen. Man durchschaut die Griinde der menschlichen und anderer
Weltenwesen Schicksale in den Untergriinden der Notwendigkeiten erst dann, wenn
man mit solchen Erkenntnisblicken schaut, die im Erkennen durch die aufleuchtenden
Blitze ersterben und sich wie zu erstorbenen Formen umbilden, die dann fortleben als die
Schicksalsimpulse des Lebens. Und alles das, was eine wahre Selbsterkenntnis in sich findet
- nicht jene Selbsterkenntnis, von der auf theosophischem Felde so viel geschwatzt wird,
sondern jene hochernste Selbsterkenntnis, die sich im Verlaufe des okkulten Lebens eben
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ergibt -, alles, was die Seele in sich selber erblickt mit allen Unvollkommenbheiten, die sich
die Seele zuschreibt, es wird gehort zur Weltenmitternacht wie verwoben in hinrollendem
Weltendonner, der in den Untergriinden des Daseins verrollt.“ (Lit.: GA 147, S 19f)

Im sechsten Bild hallen in der Seele Theodoras die Worte des Rosenkreuzerspruches «Ex deo
nascimur - In Christo morimur - Per spiritum sanctum reviviscimus» wider, der auch im
zweiten Mysteriendrama der Wahlspruch der mittelalterlichen Tempelritter gewesen war:

«Aus Gottessein erstand die Menschenseele;
Sie kann in Wesensgriinde sterbend tauchen;
Sie wird dem Tod dereinst den Geist entbinden.»

In der 1614 ohne Autorenangabe erschienen, aber Johann Valentin Andreae zugeschriebenen
Fama Fraternitatis findet sich der Rosenkreuzerspruch in der modifizierten Form: «Ex deo
nascimur - In Jesu morimur - Per spiritum sanctum reviviscimus». Der Rosenkreuzerspruch
steht in engem Zusammenhang mit dem Symbol des Rosenkreuzes.

»Es stellt sich die Entwicklung des Menschen in demjenigen Symbolum dar, welches
gehort zu dem tief bedeutsamen Rosenkreuzerspruch in dem schwarzen Kreuz mit den
roten Rosen. Es empfindet der Mensch dieses Symbolum als etwas Lebendiges, in welchem
leben und weben die geistigen Krifte, die ihn aufgebaut haben so, wie er aus der Gottheit
her ausgeboren ist. Dann aber weif} er, dafl weitere Entwickelung seiner Seele moglich ist
durch Anstrengung seiner eigenen Krifte. Er weif, daf8 nicht nur sein Blut rein werden soll
wie der rote Pflanzensaft der Rosen, dafy auch das schwarze Kreuz sich umwandeln muf3,
indem er seine Hiillennatur lautert und tiber das blofl Personliche hinauswéchst, wenn er
sich hingibt an etwas unendlich Grofleres. Dann stirbt er in dem Christus, und vor seiner
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Seele verwandelt sich das dunkle, schwarze Kreuz in ein leuchtendes, strahlendes Kreuz. Die
roten Rosen erweitern sich zu einem unendlichen Kreise, wenn die Seele sich immer mehr
in den Makrokosmos einlebt, bis sie sich selber als dieser als dieser Kreis empfindet. Im
allumfassenden Makrokosmos erlebt sich dann der Mensch in einem neuen Dasein.

Dann, auf geheimnisvolle Weise, verwandeln sich die Farben des Symbolums, die Rosen
zeigen sich griin, das Kreuz weifl. Ahnen kann die Seele nur die volle Bedeutung, indem
sie empfindet die Kraft, welche ihr entgegenstromt. Wie aus hoheren Geistessphéren ihr
entgegenstrahlend schaut und erkennt die Seele dieses heilige Symbol. Streng und kraftvoll
zeigt es sich als eine Aufforderung zur stetigen Arbeit, damit einmal erreicht werde das grofie
Ideal, welches ein jeder einzelne Mensch verwirklichen kann, wenn er wiedergeboren wird
in dem heiligen Geist.“ (Lit.: GA 267, S 480)

Durch die Meditation des Rosenkreuzerspruches beginnt der Mensch als Mikrokosmos
wieder seine geistige Verbindung mit dem Makrokosmos zu empfinden.

»Die moderne Naturwissenschaft betrachtet die Menschen als ausschlieSlich aus Materie
bestehend, die eigentlich die Stinde ist. Das Rosenkreuzertum hat vorausgesehen, daf$ dieses
kommen wiirde, und hat deshalb einen anderen Gedanken in die Welt einflieflen lassen
durch das: Ex Deo nascimur. Wenn wir den Mond betrachten, dann konnen wir daran
denken, dafd aus den Kriften, die mit dem Monde verbunden sind, wir geboren sind. Und die
Sonne erinnert uns an den Sonnengeist, den Christus, der mit ihr verbunden war und der
uns die Krifte des Ich geschenkt hat: In Christo morimur. Und wenn wir das Per Spiritum
Sanctum reviviscimus aussprechen, denken wir an diejenigen Wesenheiten, die mit den
fiinf anderen Planeten verbunden sind und die wir in ihrer Gesamtheit ansprechen als den
Heiligen Geist.“ (Lit.: GA 266¢, S 115)

Von besonderer Bedeutung ist der geistige Gehalt des Rosenkreuzerspruches im Leben
zwischen Tod und neuer Geburt. Die Weltenmitternacht wird heute von den Seelen
meist nur schlafend durchlebt. Durch den Heiligen Geist kann unser Bewusstsein in der
Weltenmitternachtsstunde wiedererweckt werden.

»Ich habe Thnen gesagt, in dieser ganzen Zeit der ersten Halfte des Lebens zwischen dem Tod
und einer neuen Geburt wechseln wir ab zwischen Innenleben und Auflenleben, zwischen
Einsamkeit und geistiger Geselligkeit. Die Verhaltnisse der geistigen Welt sind zunéchst so,
daf} jedesmal, wenn wir in dieser geistigen Welt wieder in unsere Einsamkeit zuriickkommen,
wir in unserer inneren Tatigkeit immer wiederum das vor unsere Seele bringen, was wir
in der dufleren Welt durchlebt haben. Dadurch ist ein BewufStsein vorhanden, das sich
ausbreitet wie mit Schwingen der Unendlichkeit iiber die ganze geistige Welt. Die Schwingen
ziehen sich wiederum zusammen in der Einsamkeit. Aber eines miissen wir uns erhalten,
das da vorhanden bleiben muf, gleichgiiltig, ob wir uns ausbreiten in die grofle geistige Welt
oder uns zuriickziehen. Bevor das Mysterium von Golgatha geschah, war es méglich, durch
die Krifte, durch die der Mensch mit den Urzeiten zusammengehangen hat, den festen Ich-
Zusammenhalt zu haben, nicht zu verlieren diesen Ich-Zusammenbhalt, das heif3t, an das
verflossene Erdenleben das eine als Erinnerung vollstindig deutlich zuriickzubehalten: man
war auf der Erde in diesem Leben ein Ich. Das muf8 sich durchdehnen durch die Zeiten der
Einsambkeit und der Geselligkeit. Vor dem Mysterium von Golgatha war durch die vererbten
Krifte dafiir gesorgt. Jetzt kann dafiir nur dadurch gesorgt werden, dafy mit dem, was wir als
unser Erdengut von uns losgelost haben, was wir sich fernend empfunden haben gleich beim
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Verlassen des physischen Leibes, dafy mit diesem eine Seelenerfiillung verbunden bleibt, die
Seelenerfiillung, die wir dadurch haben konnen, dafl der Christus ausgeflossen ist in die
Erdenaura. Dieses Durchdrungensein mit dem Christus-Substantiellen, das ist es, was uns
in der Gegenwart bei dem Ubergang aus dem physischen Leben in den Tod die Moglichkeit
gibt, bis zur Weltenmitternacht hin die Erinnerung an unser Ich zu bewahren trotz allen
Ausbreitens in die geistige Welt, trotz allen Zusammenziehens in die Einsamkeit. Bis dahin
reicht der Impuls, der von der Christus-Kraft ausgeht, so dafl wir uns selber nicht verlieren.
Dann aber mufd aus der Sehnsucht heraus eine neue geistige Kraft unsere Sehnsucht zu
einem neuen Licht anfachen. Diese Kraft ist nur im Geiste, im geistigen Leben vorhanden.

Meine lieben Freunde, es gibt in der physischen Welt die Natur und das diese Natur
durchdringende Gottliche, aus dem wir in die physische Welt hineingeboren werden. Es
gibt den Christus-Impuls, der in der Erdenaura, das heif3t in der Aura der physischen Natur,
vorhanden ist. Aber die Kraft, die in der Weltenmitternacht an uns herankommt, um unsere
Sehnsucht leuchtend zu machen iiber unsere ganze Vergangenheit hin, die gibt es nur in der
geistigen Welt, die gibt es nur da, wo keine Leiber leben konnen. Und hat uns der Christus-
Impuls bis in die Weltenmitternacht gebracht, und ist die Weltenmitternacht in geistiger
Einsamkeit von der Seele erlebt worden, weil das Seelenlicht jetzt nicht erstrahlen kann von
uns selber aus, ist Weltenflnsternis eingetreten, hat uns der Christus bis dahin gefiihrt, so tritt
jetzt aus der Weltenmitternacht, aus unserer Sehnsucht, ein Geistiges heraus, erschaffend
ein neues Weltenlicht, iiber unsere eigene Wesenheit hin ein Leuchten verbreitend, durch
das wir uns neu ergreifen im Weltendasein, durch das wir neu erwachen im Weltendasein.
Den Geist der geistigen Welt, der uns erweckt, wir lernen ihn kennen, indem aus der
Weltenmitternacht ein neues Licht hervorleuchtet, iiber unsere verflossene Menschheit
erstrahlend. In dem Christus sind wir gestorben - durch den Geist, durch den leiblosen
Geist, der mit einem technischen Wort der Heilige Geist genannt wird, das heif3t, der ohne
den Leib Lebende, denn das ist mit dem Wort «heilig» gemeint, ohne die Schwichen eines im
Leibe lebenden Geistes, durch diesen Geist werden wir in unserer Wesenheit wiedererweckt
aus der Weltenmitternacht heraus.

Durch den Heiligen Geist werden wir also in der Weltenmitternacht erweckt.
Per spiritum sanctum reviviscimus.
(Lit.: GA 153, S 160ff)

Die agyptischen Muysterien

Die dgyptischen Mysterien wurden nach Rudolf Steiner von Thot-Hermes (Trismegistos)
eingesetzt, dem legendédren Inaugurator und Lehrer der dgyptischen Kultur. Die uralte
heilige Weisheit, die er den Agyptern gebracht hat, soll zuriickreichen bis in jene Zeit, die
drei Sothis-Perioden zu je 1460 Jahren vor dem Jahr 1322 v.Chr. lag, das den Auszug Israels
aus Agypten bezeichnet, also bis in das 6. vorchristliche Jahrtausend (Lit.: GA 060, S 369f).

»Die dgyptischen Mysterien und Mysterienpriester haben erreicht ihren Héhepunkt in
der Initiation. Der Initiationsprozess gehorte den Kulten der indischen Religion an und
wurde auch da vollzogen. Der Prozess hat darin bestanden, dass das grosse Osiris-Drama
als Einweihungsprozess an der einzelnen Personlichkeit vollzogen worden ist. Die einzelne
Personlichkeit musste sich einem Vorgang unterwerfen, wodurch die Sinnlichkeit und das
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Leibliche so weit gereinigt wurde, dass sie die Welt auf geistige Weise begreifen konnte.
Der Prozess wurde vollzogen innerhalb der dgyptischen Priestermysterien so, dass man
denjenigen, welchen man fiir reif hielt, dass man ihn einer Aetherisierung des Leibes
unterwerfen konnte, in eine Art hohere Hypnose versetzte, ihn in einen Sarg, in ein Grab
legte. Mit ausgereckten Handen lag er da im mystischen Schlaf, aus dem er am dritten Tage
erweckt werden sollte; das Erwecken aus dem mystischen Schlaf wurde dadurch vollzogen,
dass es durch die aufgehende Morgensonne geschah. Jetzt hat aber dieser ganze Vorgang auf
ihn einen so grossen Eindruck gemacht, dass er ein tatsichlich neues Leben fiihrte, wenn
er diesen Prozess durchgemacht hatte. Jetzt konnte er verstehen, wenn die agyptischen
und indischen Weltanschauungen behaupten, dass das Irdische ein Nichts ist und dass die
Sinnenwelt nichts mehr bedeutet. Goethes Worte dafiir waren: «Stirb und werde».“ (Lit.:
Steiner 1901, S 236)

Der Weg der dgyptischen Einweihung fiihrte den Geistesschiiler vorbei an dem kleinen
Hiiter der Schwelle ins eigene Innere des Menschen. Gefahrlos konnte das nur geschehen,
wenn der Geistesschiiler seinen Astralleib zuvor in hohem Grad geldutert hatte.

»In den alten Einweihungen war es so, dafl der Astralleib nur die Kraft hatte auf den Atherleib
zu wirken dann, wenn der Atherleib herausgehoben war aus dem physischen Leibe. Das
geschah deswegen, weil in dieser Zeit der Atherleib, verbunden mit dem physischen Leibe,
zu groflen Widerstand geleistet hitte, als daf3 in ihn sich eingeprégt hitte dasjenige, was
der Astralleib in sich gebildet hatte. Daher wurde in den alten Einweihungen durch einen
Zeitraum von dreieinhalb Tagen der Einzuweihende in einen toddhnlichen Zustand versetzt,
in dem der physische Leib vom Atherleib verlassen war, und der Atherleib, befreit vom
physischen Leibe, sich mit dem Astralleib verband. Und dieser prigte nun dem Atherleibe
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dasjenige ein, was ihm selbst eingepragt worden war durch die Ubungen. Wenn dann der
Hierophant den Einzuweihenden wiedererweckte, dann war dieser ein Erleuchteter, dann
wuflte er, was in der geistigen Welt vorgeht, denn er hatte wihrend der dreieinhalb Tage einen
merkwiirdigen Gang getan. Er war durch die Gefilde der geistigen Welt gefiithrt worden, er
hatte gesehen, was da vorgeht, er hatte durch die Erfahrung erlebt, was ein anderer Mensch
nur durch die Offenbarung erfahren kann. So daf§ ein solcher, der eingeweiht worden war,
aus seinen eigenen Erlebnissen heraus Kunde geben konnte von den Wesen, die in der
geistigen Welt, jenseits des physischen Planes waren.“ (Lit.: GA 106, S 144f)

Gelingen konnte die Einweihung nur, wenn das Ich-Gefiihl des Geistesschiilers vollkommen
zum Schweigen gebracht wurde.

sWenn der Mensch sich dazumal nicht mit seinem ganzen Ich dem Fiihrer unterworfen
hitte, dann hitte er niemals diese Wege gehen konnen, die jetzt beschrieben worden sind,
sondern er wire in sein Inneres hineingestiegen und hitte die allerschlimmsten Seiten seines
Inneren kennengelernt. Er hitte das kennengelernt, was er durch sein selbststichtiges Ich aus
sich gemacht hat.“ (Lit.: GA 119, S 147)

,Gerade aus diesem Grunde mufite in der alten Einweihung die Stirke des Ich-Gefiihls
und des Ich-Bewufitseins ganz herabgestimmt werden, und es mufite das Ich sozusagen
tibertragen werden auf den geistigen Fiihrer, wie wir es gestern beschrieben haben. Diese
Herabstimmung des Ich wurde zunéichst so bewirkt, dafy durch die Kraft, welche ausging
von dem geistigen Fithrer, das Ich-Bewuf3tsein des Betreffenden, der da eingeweiht werden
sollte, auf ein Drittel der gewohnlichen Stirke heruntergestimmt wurde. Das ist schon sehr,
sehr viel, denn wir konnen sagen, dafl unser Bewufltsein im Schlafzustande, wenn nicht
ganz tiefer Schlaf vorhanden ist, ungefihr auf ein Drittel herabgestimmt ist. In den alten
agyptischen Mysterien wurde diese Herabstimmung noch weiter getrieben. Es wurde
jenes Drittel des Bewuf3tseins nochmals auf ein Viertel reduziert, also auf ein Zwdolftel des
gewohnlichen Bewuf3tseins herabgestimmt, so dafy der betreffende Mensch zuletzt wirklich
in einem todesdhnlichen Zustande war. Vollstindig dhnlich einem Toten war er fiir die
auflere Beobachtung.

Worauf ich aber hinweisen mochte, das ist, daf} diese elf Zwolftel des Bewuf3tseins nicht etwa
ins Nichts verschwanden. Das war durchaus nicht der Fall. Im Gegenteil, man konnte dann
erst durch geistige Wahrnehmung sehen, wie intensiv der menschliche Egoismus ist, denn
mit jedem Zwolftel des menschlichen Ich-Bewuftseins kam aus dem Menschen geistig etwas
heraus, was ein kriftiges Stiick seines Egoismus war. Und so sonderbar es Ihnen klingen mag,
es war aber doch so: Um diese aus dem Menschen herausstromenden Egoismen im Zaume
zu halten, gleichsam um den Menschen geistig zu halten, wenn er sein Ich heruntergestimmt
bekam, waren fiir den Fiihrer zwolf Gehilfen notwendig. Das ist eines der Geheimnisse der
hoheren Einweihung des Altertums. Es soll hier nur angefithrt werden, um zu zeigen, was
der Mensch findet, wenn er in sein Inneres hinuntersteigt. Der Mensch wiirde, wenn er
sich selbst iiberlassen ohne weiteres in sein Inneres hineingefithrt wiirde, sich in der Tat so
gebérden, daf$ er Eigenschaften bekommen wiirde, welche zwolfmal schlechter wiren als
diejenigen, die er im gewohnlichen Leben hat. Diese Eigenschaften des Menschen, die im
gewohnlichen Leben niedergehalten oder verdeckt werden durch Konvention, durch Sitten,
Gewohnheiten oder Gesetze, wurden bei der Einweihung in den alten dgyptischen Mysterien
im Zaume gehalten durch die Gehilfen des Hermespriesters.“ (Lit.: GA 119, S 151f)
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Rudolf Steiner

wurde am 25. oder 27. Februar 1861 in
Donyji Kraljevec bei Cakovec im damaligen
Osterreich-Ungarn,  heute  Kroatien,
geboren. Durch die Arbeit seines Vaters
als  Stationsvorsteher der  Stidbahn
wurde er mit der damals modernsten
Eisenbahntechnik konfrontiert, zugleich
hatte der Knabe schon frith eigene |
spirituelle Erfahrungen. Ab 1879 studierte
er an der Technischen Hochschule in Wien
Naturwissenschaften und Philosophie.
Auf Anregung seines Lehrers Karl Julius
Schroer begann sich Steiner intensiv mit
Goethe zu beschiftigen und wurde ab 1890
in Weimar Mitherausgeber von Goethes
naturwissenschaftlichen Schriften fiir die
grofle Sophien-Ausgabe. 1891 promovierte
er in Rostock mit einer Arbeit iiber ,,Die
Grundfrage der Erkenntnistheorie® Mit
der 1894 erschienenen ,Philosophie
der Freiheit begriindete Steiner einen
konsequenten ethischen Individualismus,
der auf der Einsicht fuf$t, dass der Mensch
bereits durch die Beobachtung des lebendigen Denkens einen ersten, auf unmittelbare
Erfahrung gegriindeten Zugang zur geistigen Wirklichkeit gewinnen kann, aus der er
durch freie, vollbewusste moralische Intuition die Impulse fiir sein Handeln zu schopfen
vermag. Die Wiirde des Menschen ist nach Steiner allein in seiner geistigen Individualitét
begriindet, unabhingig von jeder Rassen-, Volks— und Geschlechtszugehorigkeit und allen
leiblich bedingten Beschridnkungen. Ab 1897 war Steiner Mitherausgeber des Magazins
fiir Literatur in Berlin und arbeitete dort auch bis 1904 als Lehrer an der Karl Liebknecht
Arbeiter-Bildungsschule. Auf Einladung des Grafen und der Gréfin Brockdorff hielt er ab
1900 Vortrége fur die Theosophische Gesellschaft. 1902 wurde er Generalsekretar der neu
gegriindeten deutschen Sektion der Theosophischen Gesellschaft. Nach Jahren fruchtbarer
Vortragstatigkeit kam es 1912 zum Bruch mit der Theosophischen Gesellschaft. 1913 wurde
die Anthroposophische Gesellschaft begriindet, fiir die Steiner mit dem in Dornach bei
Basel nach seinen Entwiirfen gebauten Goetheanum ein geistiges Zentrum schuf, das aber
in der Silvesternacht 1922/23 einem Brandanschlag zum Opfer fiel. Nach dem Tod seiner
ersten Gattin heiratete Steiner 1914 seine langjihrige Mitarbeiterin Marie Sievers, mit der
gemeinsam er in Sprachgestaltung und Eurythmie wesentliche Impulse zur Erneuerung
der dramatischen Kiinste entwickelte. Bei den Urauffithrungen der vier Mysteriendramen
spielte Marie Steiner die Rolle der Maria. Die Fertigstellung des zweiten, als hochmoderne
Betonskulptur gestalteten Goetheanums erlebte Steiner nicht mehr. Er starb am 30. Mirz
1925 in Dornach.
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-y 5!6 soll dann anders vor slch selber stehn, —
In dltrer Zeiten Bild ihr Selbst erschauen,
Erkennen, wie zum Geisteshohenflug
Die Schwingen auch im Seelensturz erstarken.
Es darf die Seele niemals stiirzen wollen;

Doch muf3 sie Weisheit aus dem Sturze holen.

Der Hiter, 6. Bild

Jetzt erst erkenn’ich Ahriman, der selbst
Von hier entflieht, doch seines Wesens Kunde
Gedankenhaft in meinem Selbst erschafft.
Er strebt das Menschendenken zu verwirren,
Weil er in ihm die Quellen seiner Leiden
Durch einen altvererbten Irrtum sucht.
Er weifd noch nicht, dafd ihm Erlésung nur
In/Zukunft werden kann, wenn er sein Wesen
Im Spiegel dieses Denkens wiederfindet.
Sozeigt er sich den Menschen wohl; doch nicht
Wie er in Wahrheit wesenhaft sich fiihlt.

Benedictus, 15. Bild



