Johann Gottlieb Fichte

Uber Belebung und Erhéhung des reinen
Interesses fur Wahrheit.

Vergebens erwartet man, durch irgend ein gltickliches Ohngefahr die Wahrheit zu finden, wenn
man sich nicht von einem lebhaften Interesse begeistert flhlt, mit Verlaugnung alles andern
ausser ihr, sie zu suchen. Es ist demnach eine wichtige Frage fiir jeden, der die Wirde der
Vernunft in sich behaupten will: was habe ich zu thun, um reines Interesse fir Wahrheit in mir
zu erwecken, oder wenigstens dasselbe zu erhalten, zu erhéhen, und zu beleben?

Wie jedes Interesse Uberhaupt, so griindet sich auch das Interesse fiir Wahrheit auf einen
urspringlich in uns liegenden Trieb. Unter unsern reinen Trieben aber ist auch ein Trieb nach
Wabhrheit. Niemand will irren, und jeder Irrende halt seinen Irrthum fir Wahrheit. Kénnte man
ihm auf eine fiir ihn Uberzeugende Art darthun, daf er irre, so wirde er sogleich den Irrthum
aufgeben, und statt desselben die entgegengesetzte Wahrheit ergreifen.

Kommt etwas hinzu, das sich auf diesen Trieb bezieht, entdeckt man in unserm Fall eine
Wabhrheit als solche, oder erkennt einen Irrthum fir einen Irrthum, so entsteht nothwendig ein
Geflihl des Beifalls fur die erstere, eine Abneigung gegen den letztern; und beides vollig
unabhé&ngig von dem Innhalt und den Folgen jener Wahrheit und dieses Irrthums. Aus
wiederhohlten Gefiihlen der gleichen Art entsteht ein Interesse fur Wahrheit tberhaupt. Ein
solches Interesse laRt sich daher nicht hervorbringen; es griindet sich der Anlage nach auf das
Wesen der Vernunft, und wird seinen Ausserungen nach, in der Erfahrung durch die Welt ausser
uns ohne unser wissentliches Zuthun geweckt: aber man kann dieses Interesse erhéhen.

Dies geschieht durch Freiheit, wie jede sittliche Handlung. Aber alle Regeln fur Anwendung
der Freiheit setzen die Anwendung derselben schon voraus; und man kann verniinftiger Weise
nur demjenigen zurufen: gebrauche deiner Freiheit, der dieselbe schon gebraucht hat. Dieser
erste Akt der Freiheit, dieses Losreissen aus den Ketten der Naturnothwendigkeit geschieht,
ohne dal} wir selbst wissen, wie. So wenig wir uns des ersten Schritts in das Reich des
BewuBtseyns tiberhaupt bewuft werden, eben so wenig werden wir uns unsers Ubertritts in das
Reich der Moralitat bewuBt. Irgend woher féllt ein Feuer-Funke in unsre Seele, der vielleicht
lange in heimlichem Dunkel gliiht. Er erhebt sich, er greift umher, er wird zur Flamme, bis er
endlich die ganze Seele entziindet.

Jedes praktische Interesse im Menschen erhalt und belebt sich selbst; darin besteht sein Wesen.
Jede Befriedigung verstérkt es, erneuert es, hebt es mehr hervor im Bewulitseyn. Gefuhl des
erweiterten Bedurfnisses ist der einzige Genuf3 fiir das endliche Wesen. Die Hauptvorschrift zu
Erhohung jedes Interesse im Menschen, mithin auch des Interesse fur Wahrheit heil3t demnach:
befriedige deinen Trieb! woraus fiir den gegenwartigen Fall sich folgende zwei Regeln ergeben:
entferne jedes Interesse, das dem reinen Interesse fir Wahrheit entgegen ist, und suche jeden
Genuss, der das reine Interesse fir Wahrheit beférdert!

Man nehme keinen Anstol? an der sonst mit Recht verdéchtigen Empfehlung des Genusses. Dal3
durch den Genuf, und allein durch diesen jeder Trieb, der in der vernlnftigen Natur des
Menschen gegrundet ist, ausgebildet werde, ist einmal wahr. Genuf, der sich blos auf
Befriedigung der animalischen Sinnlichkeit griindet, verzehrt und vernichtet sich in sich selbst,



und von ihm ist hier nicht die Rede. Geistiger Genul3, wie z. B. der &sthetische, erhohrt sich
durch sich selbst. Es ist demnach eben so wahr, dal die oben aufgestellte Regel die einzige ist,
die zur Erhohrung irgend eines geistigen Interesse gegeben werden kann. Die Beantwortung
einer ganz andern Frage: ob nemlich irgend ein geistiger Genuf} ganz unbedingt zu empfehlen
sey? Héngt ab von der Beantwortung einer hohern Frage: ob der Trieb, auf den jener Genul}
sich bezieht, ins unbedingte zu erhéhen? Und diese von der noch héhern: ob dieser Trieb irgend
einem andern unterzuordnen sey? So ist der &dsthetische Trieb im Menschen allerdings dem
Triebe nach Wahrheit, und dem hdchsten aller Triebe, dem nach sittlicher Gite, unterzuordnen.
Ob der Trieb nach Wahrheit mit einem hohern Triebe in Streit kommen konne, wird sich aus
unserer Untersuchung von selbst ergeben. — Irgend einen Ausdruck aber zu vermeiden, weil er
gemiBbraucht worden, glaube ich wenigstens hier nicht néthig zu haben.

Unser Interesse fur Wahrheit soll rein seyn; die Wahrheit, blos weil sie Wahrheit ist, soll der
letzte Endzweck alles unsers Lernens, Denkens und Forschens seyn.

Die Wahrheit an sich aber ist blos formal. Ubereinstimmung und Zusammenhang in allem, was
wir annehmen, ist Wahrheit, so wie Widerspruch in unserm Denken Irrthum und Liige ist. Alles
im Menschen, mithin auch seine Wahrheit steht unter diesem hochsten Gesetze: sey stets einig
mit dir selbst! Heil’t jenes Gesetz in der Anwendung auf unsre Handlungen iberhaupt: Handle
so, daB die Art deines Handelns, deinem besten Wissen nach, ewiges Gesetz fur alles dein
Handeln seyn konne; so heil3t dasselbe, wenn es insbesondere auf unser Urtheilen angewendet
wird: urtheile so, daR du die Art deines jetzigen Urtheilens als ewiges Gesetz flr dein
gesammtes Urtheilen denken konnest. Wie du vernlinftiger Weise in allen Fallen kannst
urtheilen wollen, so urtheile in diesem bestimmten Falle. Mache nie eine Ausnahme in deiner
Folgerungsart. Alle Ausnahmen sind sicherlich Sophistereien. — Darin unterscheidet sich der
Wahrheitsfreund vom Sophisten: Beider Behauptungen an sich betrachtet kann vielleicht der
erstere irren, und der letztere recht haben; und demnach ist der erstere ein Wahrheitsfreund,
auch wenn er irrt, und der letzter eine Sophist, auch da, wo er die Wahrheit sagt, weil sie etwa
zu seinem Zwecke dient. Aber in den Ausserungen des Wahrheitsfreundes ist nichts
widersprechendes, er geht seinen geraden Gang fort, ohne sich weder rechts noch links zu
wenden; der Sophist &ndert stets seinen Weg, und beschreibt seine krumme Schlangenlinie, so
wie der Punct sich verrtickt, bei welchem er gern ankommen mochte. Der erstere hat gar keinen
Punct im Gesichte, sondern zieht seine gerade Linie, welcher Punct auch immer hineinfallen
mdge.

Diesem Interesse fiir Wahrheit um ihrer blossen Form willen, ist gerade entgegengesetzt alles
Interesse fiir den bestimmten Innhalt der Séatze. Einem solchen materiellen Interesse ist es nicht
darum zu thun, wie etwas gefunden sey, sondern nur was gefunden sey.

Wir haben etwa einen Satz schon ehemals behauptet, vielleicht Beifall damit gefunden, und
Ehre eingedrndtet, und meynten es damals aufrichtig. Damals war unsere Behauptung zwar
nicht allgemeine Wahrheit, die sich auf das Wesen der Vernunft, aber doch Wahrheit fiir uns,
die sich auf unsre damalige individuelle Denk- und Empfindungsart griindete. Wir irrten, aber
wir tduschten nicht, weder uns noch andere. Seitdem haben wir entweder selbst weiter
geforscht, wir haben unsere individuelle Denkart mehr gendhert, oder auch andere haben uns
unsern Irrthum gezeigt. Derselbe materielle Satz, der ehemals formale Wahrheit fur uns war,
ist uns jetzt, aus dem nemlichen Grunde, aus dem er dieses war, formaler Irrthum; und sind wir
uns selbst treu, so werden wir ihn sogleich aufgeben. Aber dann miiiten wir erkennen, da® wir
geirrt haben; vielleicht, dal ein anderer weiter gesehen habe, als wir. Ist unser Interesse fir
Wahrheit nicht rein, und nicht stark genug, so werden wir gegen die auf uns eindringende
Uberzeugung uns vertheidigen, so lange wir kdnnen; und nun ist es uns nicht mehr um die Form



zu thun, sondern um die Materie des Satzes; wir vertheidigen denselben, weil er der unsrige ist,
und weil ein eitler Ruhm uns mehr gilt, denn Wahrheit.

Eine Meinung schmeichelt unserm Stolze, unsern Anmaassungen, unsrer Unterdriickungssucht.
Man erschuttert sie mit den starksten Griinden, gegen die wir nichts aufbringen konnen. Werden
wir uns Uberzeugen lassen? Aber wir mifiten dann entweder unsre ungerechten Anspriiche
aufgeben, oder uns fur wohlbeddchtige und Uberlegte Ungerechte anerkennen. Es ist zu
erwarten, daR wir gegen die Uberzeugung uns verwahren werden, so lange wir kénnen, und daR
wir in allen Schlupfwinkeln unsers Herzens nach Ausfliichten suchen werden, um ihr
auszuweichen.

Ein zweites Hindernil3 des reinen Interesse flir Wahrheit ist die Tragheit des Geistes, die Scheu
vor der Muhe des Nachdenkens. Der Mensch ist von Natur ein vorstellendes Wesen, aber er ist
durch sie auch nichts weiter. Die Natur bestimmt die Reihe seiner VVorstellungen, wie sie die
Verkettung seiner korperlichen Theile bestimmt. Sein Geist ist eine Maschine, wie sein Korper;
nur eine Maschine anderer Art, eine vorstellende Maschine, bestimmt durch die Einwirkung
von aussen, und durch seine nothwendigen Naturgesetze von innen. Man kann viel wissen, viel
studieren, viel lesen, viel horen, und ist doch nichts weiter. Man l&Rt durch Schriftsteller oder
Redner sich bearbeiten, und sieht in behaglicher Ruhe zu, wie eine Vorstellung in uns mit der
andern abwechselt. So wie die Weichlinge des Orients in ihren Badern durch besondere
Kunstler ihre Gelenke durchkneten lassen, so lassen diesen durch Kunstler andrer Art ihren
Geist durchkneten, und ihr Genul3 ist um weniges edler, als der Genul jener.

Diesem blinden Hange théatig widerstreben, eingreifen in den Mechanism der Ideenfolge, und
ihr gebieten, ihr mit Freiheit eine Richtung geben auf ein bestimmtes Ziel, und von dieser
Richtung nicht abweichen, bis das Ziel erreicht ist: das ist der rohen Natur zuwider, und kostet
Anstrengung, und Verlaugnung.

Jenes unthatige Hingeben ist dem Interesse flr Wahrheit geradezu entgegen. Es wird dabei gar
nicht auf Wahrheit oder Nichtwahrheit, sondern lediglich auf die Ergdtzung geachtet, die jener
Wechsel der Vorstellungen uns gewéhrt. Wir kommen dadurch auch nicht zur Wahrheit; denn
Wabhrheit ist Einheit, und diese mul} thatig und mit Freiheit hervorgebracht werden, durch
Anstrengung und eigne Kraftanwendung. Gesetzt, man kdme durch ein gliickliches Ohngeféahr
auf diesem Wege wirklich zu Vorstellungen, die an sich wahr wéren, so waren sie es doch nicht
fur uns, denn wir héatten von der Wahrheit derselben uns nicht durch eignes Nachdenken
uberzeugt.

Beide Unarten vereinigen sich in denjenigen, welche alle Untersuchung fliehen, aus Furcht,
dadurch in ihrer Ruhe, und in ihrem Glauben gestort zu werden. Was kann eines verninftigen
Wesens unwirdiger seyn, als eine solche Ausrede? Entweder ist ihre Ruhe, ihr Glaube
gegrundet; und was flrchten sie dann die Untersuchung? Die Gute ihrer Sache muB ja
nothwendig durch die hellste Beleuchtung gewinnen. — Aber sie fiirchten vielleicht blos unsre
Trugschliisse, unsre Uberredungskiinste? Wenn sie unsre Folgerungen nicht gehort haben, noch
horen wollen, woher mogen sie doch wissen, dal es Trugschlusse sind? Und setzen sie denn in
ihren Verstand nicht das Vertrauen, dal3 er allen falschen Schein, der sich gegen ihre
Uberzeugung auflehnt, zerstreuen werde, da sie ihm doch das ungleich grossere zutrauen, daR
er die einzig mogliche reine Wahrheit ohne sonderliches Nachdenken aufgefunden habe? —
Oder ihre Ruhe, ihr Glaube ist grundlos, und also ist es ihnen Gberhaupt nicht darum zu thun
ob er gegrindet sey oder nicht, wenn sie nur nicht in ihrer siissen Behaglichkeit gestért werden.
Es liegt ihnen gar nicht an der Wahrheit, sondern blos an der Vergiinstigung, dasjenige fur wahr
zu halten, was sie bisher dafuir gehalten haben, sey es um der Gewohnheit willen, sey es, weil



der Innhalt desselben ihrer Tragheit und Verdorbenheit schmeichelt. Sie erhalten etwa dadurch
die Hoffnung, ohne alles ihr Zuthun tugendhaft, und gliickselig, oder wohl gar ohne Tugend
glickselig zu werden, recht viel zu geniessen, ohne etwas zu thun; andere flr sich arbeiten zu
lassen, wo sie Lust haben, trdge und verdorben zu seyn.

Alles Interesse von der angezeigten Art ist unécht, und in Ausrottung desselben besteht der
erste Schritt zu Erhohung des reinen Interesse fur Wahrheit. Der zweyte ist: man uberlasse sich
jedem Genusse, den das reine Interesse fur Wahrheit gewdéhrt. Die Wahrheit an sich selbst,
wiefern sie blof3 in der Harmonie alles unsers Denkens besteht, gewahrt GenuB, und einen
reinen, edlen, hohen GenuR.

Das ist eine gemeine Seele, der es gleichgultig ist, ob sie, so geringfiigig der Gegenstand auch
seyn moge, irre, oder im Besitz der Wahrheit sey. Es ist nemlich hierbei gar nicht um den Inhalt,
und um die Folgen eines Satzes zu thun, sondern lediglich um Einheit und Ubereinstimmung
in dem gesammten System des menschlichen Geistes. Aber der Mensch soll einig mit sich selbst
seyn; er soll ein eignes, fur sich bestehendes Ganzes bilden. Nur unter dieser Bedingung ist er
ein Mensch. Mithin ist das BewuRtseyn der vélligen Ubereinstimmung mit uns selbst in unserm
Denken, oder doch des redlichen Strebens nach einer solchen Ubereinstimmung unmittelbares
BewuRtseyn unsrer behaupteten Menschenwirde, und gewéhrt einen moralischen GenufR.

Man bezeugt es sich durch jenes Streben, und durch die vermittelst desselben hervorgebrachte
Harmonie, dal? man ein selbststdndiges, von allem was nicht unser Selbst ist, unabhangiges
Wesen bilde. Man wird des erhabnen Geflhls theilhaftig: ich bin, was ich bin, weil ich es habe
seyn wollen. Ich hatte mich kdnnen forttreiben lassen durch die Rader der Nothwendigkeit; ich
hatte meine Uberzeugungen kénnen bestimmen lassen durch die Eindriicke, die ich von der
Natur berhaupt erhielt, durch den Hang meiner Leidenschaften, und Neigungen, durch die
Meinungen, die mir meine Zeitgenossen beibringen wollten: aber ich habe nicht gewollt. Ich
habe mich losgerissen, ich habe durch eigne Thétigkeit nach einer durch mich selbst bestimmten
Richtung hin untersucht; ich stehe jetzt auf diesem bestimmten Punkte, und ich bin durch mich
selbst, durch eignen Entschluf3, und eigne Kraft darauf gekommen. — Man wird des erhabnen
Geflhls theilhaftig: ich werde immer seyn, was ich jetzt bin, weil ich es immer wollen werde.
Der Inhalt meiner Uberzeugungen zwar wird durch fortgesetztes Nachforschen sich andern,
aber um ihn ist es mir auch nicht zu thun. Die Form derselben wird sich nie &ndern. Ich werde
nie der Sinnlichkeit, noch irgend einem Dinge, das ausser mir ist, Einflu} auf die Bildung
meiner Denkart verstatten; ich werde, so weit mein Gesichtskreis sich erstreckt, immer einig
mit mir selbst seyn, weil ich es immer wollen werde.

Diese strenge und scharfe Unterscheidung unsers reinen Selbst von allem, was nicht wir Selbst
sind, ist der wahre Charakter der Menschheit: die Starke und der Umfang dieses Selbstgefihls
bestimmt den Grad unsrer Humanitat; dieser unsre ganze Wiuirde, und unsre ganze
Glickseligkeit.

Mit dieser sichern Uberzeugung, stets einig mit sich selbst zu seyn, geht der entschiedne Freund
der Wahrheit auf dem Wege der Untersuchung ruhig fort; er geht muthig allem entgegen, was
ihm auf demselben aufstossen mdéchte. Es ist fiir denjenigen, der mit sich selbst noch nicht recht
Eins geworden ist, was er denn eigentlich suche, und wolle, dusserst bedngstigend, wenn er auf
seinem Wege auf Sétze stORt, die allen seinen bisherigen Meynungen, und den Meynungen
seiner Zeitgenossen, und der Vorwelt widersprechen; und gewiB ist diese Angstlichkeit eine
der Hauptursachen, warum die Menschheit auf dem Wege zur Wahrheit so langsame
Fortschritte gemacht hat. VVon ihr ist derjenige, der die Wahrheit um ihrer selbst willen sucht,
vollig frei. Er blickt jeder noch so befremdenden Folgerung kihn in das Gesicht. Ob sie ein



befremdendes, oder bekanntes Aussehen habe, ob sie seiner und aller bisherigen Meynung
widerspreche, oder nicht, darnach war nicht die Frage. Die Frage war: ob sie, seinem besten
Wissen nach, mit den Gesetzen des Denkens ubereinstimme, oder nicht, und das wird er
untersuchen. Wird sich finden, daR sie damit Ubereinstimme, so wird er sie als heilige
ehrwirdige Wahrheit aufnehmen; wird sie nicht damit tbereinstimmen, so wird er sie als
Irrthum verwerfen, nicht weil sie der gemeinen Meynung, sondern weil sie, seinem besten
Wissen nach, des Gesetzen des Denkens widerspricht. Bis dahin ist er vollig gleichgultig gegen
sie; Uber ihren Inhalt hat er die Frage nicht erhoben; derselbe ist ihm bekannt; ihre Form hat er
noch zu untersuchen.

Mit dieser kalten Ruhe und festen Entschlossenheit blickt er hinein in das Gewdhl der
menschlichen Meynungen tberhaupt und seiner eignen Einfélle und Zweifel. Es wirbelt und
stirmt um ihn herum, aber nicht in ihm; Er selbst sieht aus seiner unerreichbaren Burg ruhig
dem Sturme zu. Er wird ihm zu seiner Zeit gebieten, und eine Welle nach der andern wird sich
legen. — Er will nur Harmonie mit sich selbst, und er bringt sie hervor, so weit er bis jetzt
gekommen ist. Dort ist noch Verwirrung in seinen Meynungen; das ist nicht seine Schuld, denn
bis dahin hat er noch nicht kommen kénnen. Er wird auch dahin kommen, und dann wird jene
Unordnung in die schénste Ordnung sich aufldsen.

Was ware denn wohl endlich das harteste, was ihm begegnen kdnnte? Gesetzt er fande,
entweder weil die Schranken der endlichen Vernunft tiberhaupt, welches unmdglich ist, oder
weil die Schranken seines Individuums solches mit sich bringen, als letztes Resultat seines
Strebens nach Wahrheit, dal es Giberhaupt gar keine Wahrheit und keine Gewil3heit gebe. Er
wirde auch diesem Schicksale, dem hartesten, das ihn treffen kénnte, sich unterwerfen; denn
er ist zwar unglicklich, aber schuldlos; er ist seines redlichen Forschens sich bewuf3t, und das
ist statt alles Gllicks, dessen er nun noch theilhaftig werden kann.

Eben so ruhig — wenn dieser Umstand der Erwahnung werth ist — bleibt der entschiedne Freund
der Wahrheit dartiber, was andre zunachst zu seinen Uberzeugungen sagen werden, wenn er in
der Lage seyn sollte, sie mittheilen zu muissen; und der Gelehrte ist immer in dieser Lage, da er
nicht blos fir sich selbst, sondern zugleich fur andre forscht. Die Frage ist ja gar nicht, ob wir
mit andern, sondern ob wir mit uns selbst Gbereinstimmend denken. Ist das leztere, so kdnnen
wir des erstern ohne unser Zuthun, und ohne erst die Stimmen zu sammeln, bey allen denen
gewil seyn, die mit sich selbst in Ubereinstimmung stehen; denn das Wesen der Vernunft ist
in allen verninftigen Wesen Eins, und eben dasselbe. Wie andre denken, wissen wir nicht, und
wir kdénnen davon nicht ausgehen. Wie wir denken sollen, wenn wir verniinftig denken wollen,
konnen wir finden; und so, wie wir denken sollen, sollen alle verniinftige Wesen denken. Alle
Untersuchung muB von innen heraus, nicht von aussen herein, geschehen. Ich soll nicht denken,
wie andre denken; sondern wie ich denken soll, so, soll ich annehmen, denken auch andre. —
Mit denen Ubereinzustimmend zu seyn, die es mit sich selbst nicht sind, wére das wohl ein
wirdiges Ziel fiir ein verniinftiges Wesen?

Das Gefuhl der fur formale Wahrheit angewendeten Kraft gewahrt einen reinen, edlen,
dauernden Genul:.

Einen solchen Genul kann uns Uberhaupt nur dasjenige gewahren, was unser eigen ist, und was
wir durch wirdigen Gebrauch unsrer Freiheit uns selbst erworben haben. Was uns hingegen
ohne unser Zuthun von aussen gegeben worden ist, gewéhrt keinen reinen Selbstgenul3. Es ist
nicht unser, und es kann uns eben so wieder genommen werden, wie es uns gegeben wurde; wir
geniessen an demselben nicht uns selbst, nicht unser eigenes Verdienst, und unsern eignen
Werth. So verhélt es sich insbesondre auch mit Geisteskraft. Das, was man guten Kopf,



angebohrnes Talent, glickliche Naturanlage nennt, ist gar kein Gegenstand eines verniinftigen
Selbstgenusses, denn es ist dabei gar kein eignes Verdienst. Wenn ich eine reizbarere, thatigere
Organisation erhielt, wenn dieselbe gleich bei meinem Eintritte ins Leben starker, und
zweckméssiger afficirt wurde, was habe ich dazu beigetragen? Habe ich jene Organisation
entworfen, unter mehrern sie ausgewahlt, und mir zugeeignet? Habe ich jene Eindriicke, die
mich bei meinem Eintritte ins Leben empfingen, berechnet, und geleitet?

Meine Kraft ist mein, lediglich in wiefern ich sie durch Freiheit hervorgebracht habe: ich kann
aber nichts in ihr hervorbringen, als ihre Richtung; und in dieser besteht denn auch die wahre
Geisteskraft. Blinde Kraft ist keine Kraft, vielmehr Ohnmacht. Die Richtung aber gebe ich ihr
durch Freiheit; deren Regel ist, stets Gbereinstimmend mit sich selbst zu wirken; vorher war sie
eine fremde Kraft, Kraft der Willenlosen, und Zwecklosen Natur in mir.

Diese Geisteskraft wird durch den Gebrauch verstérkt, und erhéht; und diese Erhohung giebt
Genul, denn sie ist Verdienst. Sie gewahrt das erhebende BewuRtseyn: ich war Maschine, und
konnte Maschine bleiben; durch eigne Kraft, aus eignem Antriebe habe ich mich zum
selbststandigen Wesen gemacht. Dal} ich jetzt mit Leichtigkeit, frei, nach meinem eignen
Zwecke fortschreite, verdanke ich mir selbst; daB ich fest, frei und kiihn an jede Untersuchung
mich wagen darf, verdanke ich mir selbst. Dieses Zutrauen auf mich, diesen Muth, mit welchem
ich unternehme, was ich zu unternehmen habe, diese Hoffnung des Erfolgs, mit der ich an die
Arbeit gehe, verdanke ich mir selbst.

Durch diese Geisteskraft wird zugleich das moralische Vermdgen gestarkt, und sie ist selbst
moralisch. Beyde hédngen innig zusammen, und wirken gegenseitig ein aufeinander.
Wahrheitsliebe bereitet vor zur moralischen Gite, und ist selbst schon an sich eine Art
derselben. Dadurch, dal? man alle seine Neigungen, Lieblingsmeinungen, Ricksichten, alles,
was ausser uns ist, den Gesetzen des Denkens frei unterwirft, wird man gewohnt vor der Idee
des Gesetzes tiberhaupt sich niederzubeugen und zu verstummen; und diese freie Unterwerfung
ist selbst eine moralische Handlung. Herrschende Sinnlichkeit schwécht in gleichem Grade das
Interesse fur Wahrheit, wie flr Sittlichkeit. Durch den Sieg, den das erstere Uber dieselbe
erkampft, wird zugleich fur die Tugend ein Sieg erfochten. Freiheit des Geistes in Einer
Ricksicht entfesselt in allen Gbrigen. Wer alles, was ausser ihm liegt, in der Erforschung der
Wabhrheit verachtet, der wird es auch in allem seinem Handeln tberhaupt verachten lernen.
Entschlossenheit im Denken fuhrt nothwendig zur moralischen Gite und zur moralischen
Starke.

Ich setze kein Wort hinzu, um die Wirde dieser Denkart fihlbar zu machen. Wer ihrer fahig
ist, der fiihlt sie durch die blosse Beschreibung; wer sie nicht fuhlt, dem wird sie ewig unbekannt
bleiben.
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